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Opiniao espontanea de uma leitora

0 Giovanna Melo e (S

Ei, Paulo, bom dial
Tudo bem?

Terminei ontem de ler, e ler desfrutando com
espirito sedento, o seu primoroso livro Racismo
em Kardec?

Estou arrebatada pela perfeicdo da pesquisa...
como tudo que voceé publica, alias.

Vocé trouxe uma pesquisa apurada, séria e
muito, mas muito bem embasada e com uma
didatica irretorquivel.

Gratidao por trazer luz ao conhecimento J| i

11:46
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Prefacio

Nao é de hoje que os Espiritos Superiores nos
alertam sobre os ataques intestinos pelos quais o
Espiritismo passaria, oriundos nao somente de seus
inimigos declarados, mas, também, da parte de
individuos que, dizendo-se espiritas, passam a atacar a
Doutrina e seu sistematizador Allan Kardec.

Munidos de petardos eivados de amargura e
insatisfacao, alimentados que sao por ideologias que a
tudo atacam e incriminam, tais grupos nao pensam duas
vezes antes de destilarem o veneno da impostura para
solaparem a Doutrina com conteldos peconhentos da
critica mais vil, aguela que visa ndao a construcdao e o

aperfeicoamento, mas a destruicao.

Décadas atrds, jd se ensaiaram modificacdes e
interpolagdes aos textos das obras fundamentais a titulo
de atualizd-los ou moderniza-los. Nos dias de hoje, em
vista da onda imposta por idedlogos revisionistas,
novamente se volta a carga, desta feita com o objetivo de
colar ao Codificador a pecha de racista, assim como a



escritores renomados como Monteiro Lobato, Roald Dahl,
Agatha Christie, Mark Twain, entre outros.

Obviamente que nada disso é feito por acaso. De
modo a atender certas agendas politico-ideoldgicas, que
lhes trarao mais controle sobre o pensamento das
pessoas e, consequentemente, mais poder e votos, tais
grupamentos apontam suas metralhadoras a quem quer
que seja, mesmo que para isso tenham que pecar pelo
mais profundo anacronismo, que consiste basicamente
em utilizar os conceitos e ideias de uma época para
analisar os fatos de outro tempo, equivocadamente
tentando avaliar um determinado tempo histérico a luz de
valores que nao pertencem a esse mesmo tempo
historico.

Baseados num relativismo histérico-cultural, onde
individuos isolados nos confins da Terra sdo posicionados
em pé de igualdade com outros do porte intelecto-moral
de um Newton, de um Fénelon ou de um Francisco de
Assis, protestam que nao se pode sequer aventar que
tribos de canibais possam ser tidos como retardatarios no
progresso, seja do ponto de vista material quanto
espiritual. Nao admitem que o0s hotentotes, hoje
chamados de coissas, tomados por Kardec como
exemplos de homens ainda muito primitivos e limitados
em conhecimento devido a sua parca tecnologia e habitos



muito préximos aos dos homens pré-histdéricos, pudessem
receber o que chamam de “tratamento preconceituoso”.
Alids, estudos genéticos realizados em 2016 indicam que
tal atraso tecnolégico por parte dessa comunidade tribal
se deve ao fato de ela ter se mantido isolada por 2000
anos, com pouca ou nenhuma miscigenacao e contato
com outros povos, o que colaborou para que se
mantivesse estacionaria intelectualmente. Dai realmente
nos questionamos, tendo como base a reencarnacao e
seu objetivo precipuo, o que teria um espirito mais
adiantado a aprender ao reencarnar junto a um povo
assim, a nao ser que tivesse como missdao fazé-lo
progredir.

Porém, o fanatico politico-ideoldgico nao deseja
pensar, nem analisar, pois seu objetivo é o de vestir uma
capa de virtude, virtudes essas que esta longe de possuir.
Apela para o virtuosismo moral, ao mesmo tempo que
incentiva cancelamentos, boicotes e difamacdes, onde
adjetivacbes sdao usadas sem critério e proporcao, tais
como “racista”, “fascista”, “genocida”, “nazista”, etc.,

direcionados a todos aqueles gue nao pensam como eles.

Atento a essa realidade, Paulo Neto, pesquisador
nato, procura, em Racismo em Kardec?, resgatar a
sanidade ao movimento espirita, demonstrando, por a+b,
que Allan Kardec jamais foi racista, mesmo que as



ciéncias da época tivessem sobre ele a influéncia que
tinham, j& que o Codificador era um homem de seu
tempo e falava conforme aquilo que aprendeu com outros
homens de saber.

O autor convida a todos, portanto, a uma andlise
objetiva e ampla dos escritos kardecianos sem o viés que
se observa naqueles que se deixaram contaminar pelo
discurso pseudocientifico, que nada mais é que mera
militancia alimentada por ideologias, tal qual nos

referimos anteriormente.

Fiel ao Espiritismo em sua feicao educadora, Paulo
Neto nos brinda com mais um trabalho de esclarecimento
gue agradard a todos que honestamente analisarem seu
texto. Nés, da mesma forma, sé temos a aplaudir a mais

essa louvavel e oportuna iniciativa.

Artur Felipe Ferreira
Escritor e tradutor,

natural e residente em Niterdi (R))



Introducao

Determinadas pessoas, por nao terem como
refutar os argumentos de uma outra, passam a
ataca-la em seus valores morais, esperando, com
isso, que os leitores figuem convencidos de que os
seus sao superiores aos daqueles a quem objetivam
injuriar. A esses chamaremos de pobres coitados.
Aos outros, que nao tém nada de bom a oferecer,
resta-lhes o consolo de atacar as outras crencas, na
ilusdo de que aguela que eles seguem é a melhor.
Em relacao aos desse grupo diremos: “nao sabem o

que falam”.

Uma coisa é certa: segundo os especialistas do
psiquismo humano, é que sempre transferimos aos
outros aquilo que intimamente somos; dessa
maneira, satisfazemos o nosso ego, pois é dificil
admitirmos o0s nossos proprios defeitos. Os
psicdlogos explicam muito bem esse processo. Talvez
seja essa a razao principal desses acusadores
buscarem, no carater de Allan Kardec (1804-1869),
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alguma coisa para acusa-lo. Sobre esse tipo de
ataque disse-nos ele na Revista Espirita 1863 e na

Revista Espirita 1864, respectivamente:

Nossos adversarios ndo podiam fazer nada
melhor para se desacreditarem a si mesmos,
mostrando a que tristes expedientes se reduziram
para nos atacar e a que ponto o éxito das novas
ideias os assusta, poderiamos dizer, os faz perder
a cabega. (')

O que esta fora do direito de discussao sédo os
ataques pessoais e, sobretudo, as alusdes
injuriosas e malevolentes; €& quando, pelas
necessidades da causa, um adversario desnatura
os fatos e os principios que quer combater, as
palavras e os atos daqueles que os defendem.
Semelhantes processos sdo sempre uma prova de
fraqueza e dao testemunho da pouca confianca
que tém nos argumentos tirados da coisa mesma.

()

Vamos fazer um estudo buscando descobrir se
Allan Kardec foi realmente um racista, ja que, so
agora, quase atingindo cento e quarenta anos de sua
morte, esses dois grupos de pessoas de quem
falamos resolveram comecar a dizer que isso fazia

parte da maneira de ser do Codificador do
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Espiritismo. Usam, como base de seus argumentos,
de textos completamente fora do contexto histérico,

cientifico e cultural da época em que ele viveu.

Transcrevemos de Contextualizando Kardec:
do Século XIX ao XXlI, de autoria de Elias Moraes, o
seqguinte trecho:

Numa perspectiva atualmente denominada de
“eurocentrismo”, o chamado “mundo civilizado”
era compreendido no século XIX como sendo
somente a Europa, que havia assumido a
lideranca das inovacdes e da producgao cultural em
relacado ao Oriente. [...].

Em um contexto marcado por forte preconceito
racial, econémico, social e cultural, a Africa era
percebida como um mundo selvagem e
primitivo, ocupada por tribos indigenas,
animais perigosos e regioes insalubres. A
escraviddo aprisionava ali o contingente de
escravos que eram levados principalmente para o
Brasil e Estados Unidos, “negdcio” que vivia
naquele momento o seu auge, e do qual a Franca
de Kardec participava logo atras de Portugal e Gra-
Bretanha. [...]. (}) (grifo nosso, é o padrdao que
adotaremos, caso ocorra de n&o ser, avisaremos)

Teremos um capitulo especifico para tratar da

contextualizacao histérica, um ponto fundamental
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para se poder entender as falas de Kardec.

Além disso, fica demonstrado que nenhum
conhecimento possuem da maneira de ser e de
pensar daguele que acusam de racista, o que vem a
ser algo totalmente antiético, coisa que, certamente,

Nao 0S preocupa.

O objetivo desse estudo é provar a incoeréncia
dos principais acusadores de Allan Kardec, crentes
ou céticos e deixar para os espiritas uma analise
mais profunda do verdadeiro carater do Codificador,

exalado de suas obras.
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Uma abordagem conceitual

Vamos transcrever a palestra proferida no 39
Seminéario Nacional Relacdes Raciais e Educacao -
PENESB - RJ, acontecido
em 05 de novembro de
2003, pelo Dr. Kabengele
Munanga (*), professor
titular do Departamento

de  Antropologia  da \\ '

Universidade de Sé&o l

abordagem conceitual das nocoes de raca,

Paulo, intitulada Uma

racismo, identidade e etnia. Autor de vérios
trabalhos na area de antropologia da populacao
negra africana e afro-brasileira; entre outros, Os
Basanga de Shaba (1986); Negritude (1988),
Estratégias e politicas de combate a discriminacao
racial (1996) e Rediscutindo a mesticagem no Brasil
(1999), a sua intervencdo nos dard uma boa ideia do
assunto do ponto de vista conceitual. Vejamos:
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UMA ABORDAGEM CONCEITUAL DAS
NOGCOES
DE RACA, RACISMO, IDENTIDADE E ETNIA

Etimologicamente, o conceito de raga veio do
italiano razza, que, por sua vez, veio do latim ratio,
que significa sorte, categoria, espécie. Na histéria
das ciéncias naturais, o conceito de raca foi
primeiramente usado na Zoologia e na Botanica
para classificar as espécies animais e vegetais. Foi
neste sentido que o naturalista sueco Carl Von
Linné, conhecido em Portugués como Lineu (1707-
1778), o usou para classificar as plantas em 24
racas ou classes, classificacdo hoje inteiramente
abandonada.

Como a maioria dos conceitos, o de raca tem
seu campo semantico e uma dimensao temporal e
especial. No latim medieval, o conceito de raca
passou a designar a descendéncia, a linhagem, ou
seja, um grupo de pessoas que tém um ancestral
comum e que, ipso facto, possuem algumas
caracteristicas fisicas em comum. Em 1684, o
francés Francois Bernier empregou o termo no
sentido moderno da palavra, para classificar a
diversidade humana em grupos fisicamente
contrastados, denominados racas. Nos séculos
XVI-XVIl, o conceito de raga passou
efetivamente a atuar nas relagoes entre classes
sociais da Franga da época, pois era utilizado
pela nobreza local que se identificava com os
Francos, de origem germanica em oposigdo ao
Gauleses, populacdo local identificada com a
Plebe. Ndo apenas os Francos se consideravam
como uma raca distinta dos Gauleses, mais do que

15



isso, eles se consideravam dotados de sangue
“puro”, insinuando suas habilidades especiais e
aptiddes naturais para dirigir, administrar e dominar
os Gauleses, que segundo pensavam, podiam até
ser escravizados. Percebe-se como o conceito de
racas “puras” foi transportado da botanica e da
zoologia para legitimar as relagdes de dominagéo e
de sujeicdo entre classes sociais (nobreza e
plebe), sem que houvesse diferencas
morfobiolégicas notaveis entre os individuos
pertencentes a ambas as classes.

As descobertas do século XV colocaram em
divida o conceito de humanidade até entao
conhecido nos limites da civilizagao ocidental.
Que sao esses recém-descobertos (amerindios,
negros, melanésios etc.)? Sao bestas ou sao
seres humanos como “nés”, europeus? Até o
fim do século XVII, a explicagdo dos “outros”
passava pela teologia e pela Escritura, que tinham
0 monopolio da razao e da explicagao. Nos séculos
XVI e XVII, a Peninsula ibérica constitui o palco
principal dos debates sobre esse assunto. Para
aceitar a humanidade dos “outros”, era preciso
provar que sado também descendentes do Adao,
prova parcialmente fornecida pelo mito dos Reis
Magos, cuja imagem exibe personagens
representantes das trés ragas, sendo Baltazar,
o mais escuro de todos, considerado como
representante da ragca negra. Mas o indio
permanecia ainda um incégnito, pois ndo estava
incluido entre os trés personagens representando
semitas, brancos e negros, até que os tedlogos
encontraram argumentos derivados da prépria
biblia para demonstrar que ele também era

16



descendente do Ad3ao.

No século XVIIl, batizado século das luzes,
isto é, da racionalidade, os filosofos iluministas
contestam o monopodlio do conhecimento e da
explicagao concentrado nas maos da Igreja e
os poderes dos principes. Eles se recusam a
aceitar uma explicagdo ciclica da historia da
humanidade fundamentada na idade de “ouro”,
para buscar uma explicacdo baseada na razéo
transparente e universal e na histéria cumulativa e
linear. Eles recolocam em debate a questdo de
saber que eram esses outros, recém-descobertos.
Assim langam mao do conceito de raca ja
existente nas ciéncias naturais para nomear
esses outros que se integram a antiga
humanidade como ragas diferentes, abrindo o
caminho ao nascimento de uma nova disciplina
chamada Histéria Natural da Humanidade,
transformada mais tarde em Biologia e
Antropologia Fisica.

Por que, entao, classificar a diversidade humana
em racas diferentes? A variabilidade humana é um
fato empirico incontestavel que, como tal, merece
uma explicagdo cientifica. Os conceitos e as
classificagbes servem de ferramentas para
operacionalizar o pensamento. E neste sentido
que o conceito de ragca e a classificagao da
diversidade humana em ragas teriam servido.
Infelizmente, desembocaram numa operacgao de
hierarquizagao que pavimentou o caminho do
racialismo. A classificacdo ¢ um dado da unidade
do espirito humano. Todos ndés ja brincamos um
dia, classificando nossos objetos em classes ou

17



categorias, de acordo com alguns critérios de
semelhanca e diferenca. Imagine o que
aconteceria numa biblioteca do tamanho da
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Sem
classificacdo por autor e/ou por assunto, seria
muito complicado a busca de um documento. Com
a preocupacdo de faciltar a busca e a
compreensao, parece que o0 ser humano desde
que comecgou a observar desenvolveu a aptidao
cognitiva de classificagdo. A primeira tentativa
consiste em distinguir os seres animados dos
inanimados; os minerais dos vegetais e os vegetais
dos animais. Entre os animais, ndo ha como
confundir um elefante com um leopardo, uma cobra
com uma tartaruga. Sao todos animais, porém,
diferentes.

Na historia da ciéncia, a classificagao dos seres
vivos comega na zoologia e na botanica. Era
importante encontrar categorias maiores por sua
vez subdivididas em categorias menores e
subcategorias e assim por adiante. Os termos
usados para designar as categorias sdo, como
todos os fenbmenos linguisticos, convencionais e
arbitrarios. Assim, as principais categorias foram as
divisdes filo e subfilo, a classe, a ordem e a
espécie. Como homens, pertencemos ao filo dos
cordados, ao subfilo dos vertebrados (como os
peixes), a classe dos mamiferos (como as baleias),
a ordem dos primatas (como os grandes simios) e
a espécie humana (homo sapiens) como todos os
homens e todas as mulheres que habitam nossa
galaxia. Somos espécie humana porque formamos
um conjunto de seres, homens e mulheres,
capazes de constituir casais fecundos, isto é,

18



capazes de procriar, de gerar outros machos e
outras fémeas. Sem a classificagao, ndo é possivel
falar de milhdes de espécies de animais do
universo conhecido. Apenas, no seio da espécie
homo sapiens (homo sabio), a que pertencemos,
somos hoje cerca de seis bilhdes de individuos.
Nessa enorme diversidade humana que somos, da
mesma maneira que distinguimos o babuino do
orangotango, ndo podemos confundir o chinés com
o pigmeu da Africa, o noruegués com o senegalés,
etc.

Em qualquer operacdo de classificacdo, €
preciso primeiramente estabelecer alguns critérios
objetivos com base na diferenca e na semelhanca.
No século XVIIl, a cor da pele foi considerada
como um critério fundamental e divisor de agua
entre as chamadas racgas. Por isso, a espécie
humana ficou dividida em trés ragas estanques
que resistem até hoje no imaginario coletivo e
na terminologia cientifica: raga branca, negra e
amarela. Ora, a cor da pele € definida pela
concentragdo da melanina. E justamente o grau
dessa concentracdo que define a cor da pele, dos
olhos e do cabelo. A chamada raca branca tem
menos concentracido de melanina, o que define a
sua cor branca, cabelos e olhos mais claros que a
negra, que concentra mais melanina e por isso tem
pele, cabelos e olhos mais escuros, e a amarela,
numa posicao intermediaria, que define a sua cor
de pele que, por aproximacao, é dita amarela. Ora,
a cor da pele resultante do grau de concentracao
da melanina, substancia que possuimos todos, é
um critério relativamente artificial. Apenas menos
de 1% dos genes que constituem o patriménio
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genético de um individuo sdo implicados na
transmissdo da cor da pele, dos olhos e cabelos.
Os negros da Africa e os autéctones da Australia
possuem pele escura por causa da concentragao
da melanina. Porém, nem por isso eles sao
geneticamente parentes proximos. Da mesma
maneira que os pigmeus da Africa e da Asia ndo
constituem o mesmo grupo bioldgico, apesar da
pequena estatura que eles tém em comum.

No século XIX, acrescentaram-se ao critério
da cor outros critérios morfolégicos como a
forma do nariz, dos labios, do queixo, do
cranio, o angulo facial etc. para aperfeigoar a
classificagdo. O cranio alongado, dito
dolicocéfalo, por exemplo, era tido como
caracteristica dos brancos “nérdicos”, enquanto o
cranio arredondado, braquicéfalo, era considerado
como caracteristica fisica dos negros e amarelos.
Porém, em 1912, o antropdlogo Franz Boas
observara nos Estados Unidos que o cranio dos
filhos de imigrados n&o-brancos, por definicao
braquicéfalos, apresentava tendéncia em alongar-
se. O que tornava a forma do cranio uma
caracteristica que dependia mais da influéncia do
meio, do que dos fatores raciais.

No século XX, descobriu-se, gragas aos
progressos da Genética Humana, que haviam
no sangue critérios quimicos mais
determinantes para consagrar definitivamente a
divisdo da humanidade em ragas estancas.
Grupos de sangue, certas doengas hereditarias
e outros fatores na hemoglobina eram
encontrados com mais frequéncia e incidéncia

20



em algumas ragas do que em outras, podendo
configurar o que os préprios geneticistas
chamaram de marcadores genéticos. O
cruzamento de todos os critérios possiveis (0
critério da cor da pele, os critérios morfolégicos e
quimicos) deu origem a dezenas de racgas, sub-
racas e sub-sub-ragas. As pesquisas comparativas
levaram também a conclusdo de que os
patriménios  genéticos de dois individuos
pertencentes a uma mesma raga podem ser mais
distantes que os pertencentes a ragas diferentes;
um marcador genético caracteristico de uma raga,
pode, embora com menos incidéncia, ser
encontrado em outra raga. Assim, um senegalés
pode, geneticamente, ser mais proximo de um
noruegués e mais distante de um congolés, da
mesma maneira que raros casos de anemia
falciforme podem ser encontrados na Europa etc.
Combinando todos esses desencontros com os
progressos realizados na prépria ciéncia
biolégica (genética humana, biologia molecular,
bioquimica), os estudiosos desse campo de
conhecimento chegaram a conclusao de que a
ragca nao é uma realidade biolégica, mas sim
apenas um conceito, alias, cientificamente
inoperante, para explicar a diversidade humana
e para dividi-la em ragas estanques. Ou seja,
biolégica e cientificamente, as ragas nao
existem.

A invalidacao cientifica do conceito de raga nao
significa que todos os individuos ou todas as
populagdes sejam geneticamente semelhantes. Os
patrimdnios genéticos sao diferentes, mas essas
diferencas nao sao suficientes para classifica-las
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em racas. O maior problema nao esta nem na
classificagdo como tal, nem na inoperacionalidade
cientifica do conceito de raga. Se os naturalistas
dos séculos XVIII-XIX tivessem limitado seus
trabalhos somente a classificagdo dos grupos
humanos em fungdo das caracteristicas fisicas,
eles nao teriam certamente causado nenhum
problema a humanidade. Suas classificagdes
teriam sido mantidas ou rejeitadas como sempre
aconteceu na histéria do conhecimento cientifico.
Infelizmente, desde o inicio, eles se deram o
direito de hierarquizar, isto é, de estabelecer
uma escala de valores entre as chamadas
racas. E o fizeram erigindo uma relagao
intrinseca entre o biolégico (cor da pele, tragos
morfolégicos) e as qualidades psicoldgicas,
morais, intelectuais e culturais. Assim, os
individuos da raga “branca” foram decretados
coletivamente superiores aos da rag¢a “negra” e
“amarela”, em fungdo de suas caracteristicas
fisicas hereditarias, tais como a cor clara da
pele, o formato do cranio (dolicocefalia), a
forma dos labios, do nariz, do queixo etc. que,
segundo pensavam, os tornam mais bonitos,
mais inteligentes, mais honestos, mais
inventivos etc. e consequentemente mais aptos
para dirigir e dominar as outras ragas,
principalmente a negra mais escura de todas e
consequentemente considerada como a mais
estupida, mais emocional, menos honesta,
menos inteligente e, portanto, a mais sujeita a
escravidao e a todas as formas de dominacgao.

A classificacdo da humanidade em ragas
hierarquizadas desembocou numa teoria
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pseudocientifica — a raciologia — que ganhou muito
espaco no inicio do século XX. Na realidade,
apesar da mascara cientifica, a raciologia tinha um
conteudo mais doutrinario do que cientifico, pois
seu discurso serviu mais para justificar e legitimar
os sistemas de dominacdo racial do que como
explicacao da variabilidade humana.
Gradativamente, os conteudos dessa doutrina
chamada ciéncia, comegaram a sair dos circulos
intelectuais e académicos para se difundir no
tecido social das populagdes ocidentais
dominantes. Depois foram recuperados pelos
nacionalismos nascentes como 0 nazismo para
legitimar as exterminacbes que causaram a
humanidade durante a Segunda guerra mundial.

Podemos observar que o conceito de raga, tal
como o empregamos hoje, nada tem de biologico.
E um conceito carregado de ideologia, pois, assim
como todas as ideologias, esconde uma coisa néo
proclamada: a relagdo de poder e de dominacgdo. A
raga, sempre apresentada como categoria
bioldgica, isto &, natural, € de fato uma categoria
etnossemantica. De outro modo, o campo
semantico do conceito de raga é determinado pela
estrutura global da sociedade e pelas relagdes de
poder que a governam. Os conceitos de negro,
branco e mestico ndo significam a mesma coisa
nos Estados Unidos, Brasil, Africa do Sul,
Inglaterra etc. Por isso, o conteudo dessas
palavras € etnossemantico, politico-ideoldgico e
nao biolégico. Se na cabeca de um geneticista
contemporéneo ou de um biélogo molecular a raca
nao existe, no imaginario e na representagcao
coletivas de diversas populacbes contemporaneas
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existem ainda racgas ficticias e outras construidas a
partir das diferencas fenotipicas como a cor da
pele e outros critérios morfolégicos. E a partir
dessas racas ficticias ou “ragas sociais” que se
reproduzem e se mantém os racismos populares.

Alguns bidlogos antirracistas chegaram a sugerir
que o conceito de raca fosse banido dos
dicionarios e dos textos cientificos. No entanto, o
conceito persiste tanto no uso popular como
em trabalhos e estudos produzidos na area das
ciéncias sociais. Estes, embora concordem
com as conclusdées da atual Biologia Humana
sobre a inexisténcia cientifica da raca e a
inoperacionalidade do préprio conceito,
justificam o uso do conceito como realidade
social e politica, considerando a ragca como
uma construgcao sociolégica e uma categoria
social de dominacao e de exclusao.

A questdao mais importante do ponto de vista
cientifico ndo € apenas observar e estabelecer
tipologias, mas sim principalmente encontrar a
explicacdo da diversidade humana. Antes de
Darwin e seus predecessores (Lamarck), a
representacdo do mundo tido como criado era
estatica e imoével. As variacbes entre o0s
organismos tinham uma explicagdo metafisica.
Mas Darwin demonstrou, a partir dos principios da
selecao natural (A evolugéo da espécie, 1859), que
0s organismos vivos evoluiram gradativamente a
partir de uma origem comum e se diversificaram no
tempo e no espaco, adaptando-se a meios hostis,
diversos e em perpétua transformacéao. A variagao
dos caracteres genéticos, fisioldgicos, morfolégicos
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e comportamentais hoje observada, tanto entre as
populagdes vegetais e animais como entre as
humanas, corresponde, em grande medida, a um
fendbmeno adaptativo. Por exemplo: uma pele
escura concentra mais melanina que uma pele
clara, pois protege contra a infiltragao dos raios
ultravioletas nos paises tropicais; uma pele
clara é necessaria nos paises frios, pois auxilia
na sintese da vitamina D. Gragas aos progressos
da ciéncia e da tecnologia, a adaptacao ao meio
ambiente hoje ndo precisa mais das mutagdes
genéticas necessarias no longinquo passado de
nossos antepassados.

A diversidade genética ¢é absolutamente
indispensavel a sobrevivéncia da espécie humana.
Cada individuo humano ¢é unico e se distingue de
todos os individuos passados, presentes e futuros,
nao apenas no plano morfoldgico, imunoldgico e
fisiologico, mas também no plano dos
comportamentos. E absurdo pensar que os
caracteres adaptativos sejam absolutamente
“‘melhores” ou “menos bons”, “superiores” ou
“inferiores” que outros. Uma sociedade que deseja
maximizar as vantagens da diversidade genética
de seus membros deve ser igualitaria, isto €,
oferecer aos diferentes individuos a possibilidade
de escolher entre caminhos, meios e modos de
vida diversos, de acordo com as disposi¢des
naturais de cada um. A igualdade supde também
o respeito do individuo aquilo que tem de
unico, como a diversidade étnica e cultural e o
reconhecimento do direito que tem toda pessoa
e toda cultura de cultivar sua especificidade,
pois, fazendo isso, elas contribuem para
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enriquecer a diversidade cultural geral da
humanidade.

O CONCEITO DE RACISMO

Criado por volta de 1920, o racismo, enquanto
conceito e realidade, ja foi objeto de diversas
leituras e interpretacbes. Ja recebeu varias
definicbes que nem sempre dizem a mesma coisa,
nem sempre tém um denominador comum.
Quando utilizamos esse conceito em nosso
cotidiano, ndo |he atribuimos o0s mesmos
conteudos e significados, dai a falta do consenso
até na busca de solugdes contra o racismo.

Por razdes logicas e ideoldgicas, o racismo é
geralmente abordado a partir da racga, dentro da
extrema variedade das possiveis relagdes
existentes entre as duas nogdes. Com efeito, com
base nas relacbes entre “raga” e “racismo”, este
seria teoricamente uma ideologia essencialista
que postula a divisdao da humanidade em
grandes grupos chamados ragas contrastadas
que tém caracteristicas fisicas hereditarias
comuns, sendo estas Uultimas suportes das
caracteristicas psicolégicas, morais,
intelectuais e estéticas que se situam numa
escala de valores desiguais. Visto desse ponto
de vista, o racismo é uma crenga na existéncia
das ragas naturalmente hierarquizadas pela
relagao intrinseca entre o fisico e o moral, o
fisico e o intelecto, o fisico e o cultural. O
racista cria a raga no sentido sociolégico, ou
seja, a ragca no imaginario do racista nao é
exclusivamente um grupo definido pelos tragos
fisicos. A ragca, em sua concepg¢ao, € um grupo
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social com tragos culturais, linguisticos,
religiosos etc. que ele considera naturalmente
inferiores aos do grupo ao qual ele pertence. De
outro modo, o racismo é essa tendéncia que
consiste em considerar que as caracteristicas
intelectuais e morais de um dado grupo sao
consequéncias diretas de suas caracteristicas
fisicas ou bioldgicas.

Mas o racismo e as teorias que o justificam nao
cairam do céu, tém origens mitica e historica
conhecidas. A primeira origem do racismo deriva
do mito biblico de Noé do qual resulta a primeira
classificagao religiosa da diversidade humana entre
os trés filhos de Noé, ancestrais das trés racas:
Jafé (ancestral da raga branca), Sem (ancestral da
raca amarela) e Cam (ancestral da raga negra).
Segundo o nono capitulo da Génese, o patriarca
Noé, depois de conduzir por muito tempo sua arca
nas aguas do dilavio, encontrou finalmente um
oasis. Estendeu sua tenda para descansar, com
seus trés filhos. Depois de tomar algumas tagas de
vinho, Noé deixou-se numa posi¢cao indecente.
Cam, ao encontrar seu pai naquela postura, fez,
junto aos seus irmaos Jafé e Sem, comentarios
desrespeitosos sobre o pai. Foi assim que Noé, ao
ser informado pelos dois filhos descontentes da
risada n&o-lisonjeira de Cam, amaldigoou este
ultimo, dizendo: seus filhos serdo os ultimos a ser
escravizados pelos filhos de seus irmaos. Os
calvinistas baseiam-se nesse mito para justificar e
legitimar o racismo antinegro. A Segunda origem
do racismo tem uma histéria conhecida e
inventariada, ligada ao modernismo ocidental.
Ela se origina na classificagdo dita cientifica
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derivada da observacao dos caracteres fisicos
(cor da pele, tragcos morfolégicos). Os
caracteres fisicos foram considerados
irreversiveis na sua influéncia sobre os
comportamentos dos povos. Essa mudanca de
perspectiva foi considerada como um salto
ideoldgico importante na construcado da ideologia
racista, pois se passou de um tipo de explicagdo na
qual Deus e o livre arbitrio constituem o eixo
central da divisdo da histéria humana, para um
novo tipo, no qual a Biologia (sob sua forma
simbdlica) se erige em determinismo racial e se
torna a chave da histéria humana.

Insisto no fato de que o racismo nasce quando
se faz intervir caracteres biolégicos como
justificativa de tal ou tal comportamento. E
justamente o estabelecimento da relagao intrinseca
entre caracteres biolégicos e qualidades morais,
psicologicas, intelectuais e culturais que
desemboca na hierarquizacdo das chamadas racgas
em superiores e inferiores. Carl Von Linné, o
Lineu, o mesmo naturalista sueco que fez a
primeira classificagdo racial das plantas,
oferece, também no século XVIll, o melhor
exemplo da classificagdo racial humana
acompanhada de uma escala de valores que
sugere a hierarquizagdo. Com efeito, na sua
classificacdo da diversidade humana, Lineu divide
Homo Sapiens em quatro ragas:

° Americano, que o proprio classificador
descreve como moreno, colérico, cabecgudo,
amante da liberdade, governado pelo habito, tem
corpo pintado.
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° Asiatico: amarelo, melancodlico,
governado pela opinido e pelos preconceitos, usa
roupas largas.

° Africano: negro, flegmatico, astucioso,
preguicoso, negligente, governado pela vontade de
seus chefes (despotismo), unta o corpo com o6leo
ou gordura, sua mulher tem vulva pendente e
quando amamenta seus seios se tornam moles e
alongados.

° Europeu: branco, sanguineo,
musculoso, engenhoso, inventivo, governado pelas
leis, usa roupas apertadas.

Como Lineu conseguiu relacionar a cor da pele
com a inteligéncia, a cultura e as caracteristicas
psicoléogicas num  esquema sem  duvida
hierarquizante, construindo uma escala de valores
nitidamente tendenciosa? O pior é que os
elementos dessa hierarquizagao sobreviveram
ao tempo e aos progressos da ciéncia e se
mantém ainda intactos no imaginario coletivo
das novas geragées. No entanto, ndo foi, até o
ponto atual dos conhecimentos, cientificamente
comprovada a relagao entre uma variavel bioldgica
e um carater psicologico, entre raga e aptidées
intelectuais, entre raca e cultura.

A concepgdo do racismo baseada na
vertente biolégica comega a mudar a partir dos
anos 70, gragas aos progressos realizados nas
ciéncias biolégicas (genética humana,
bioquimica, biologia molecular) e que fizeram
desacreditar na realidade cientifica da raca.
Assiste-se entdo ao deslocamento do eixo central
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do racismo e ao surgimento de formas derivadas
tais como racismo contra mulheres, contra jovens,
contra homossexuais, contra pobres, contra
burgueses, contra militares, etc. Trata-se aqui de
um racismo por analogia ou metaforizagao,
resultante da biologizagdo de um conjunto de
individuos pertencendo a uma mesma categoria
social. E como se essa categoria social racializada
(biologizada) fosse portadora de um estigma
corporal. Temos nesse caso o uso popular do
conceito de racismo, qualificando de racismo
qualquer atitude ou comportamento de rejei¢ao
e de injustica social.

Esse uso generalizado do racismo pode
constituir uma armadilha ideoldgica, na medida em
que pode levar a banalizagdo dos efeitos do
racismo, ou seja, a um esvaziamento da
importancia ou da gravidade dos efeitos nefastos
do racismo no mundo. Por que 0s negros se
queixam tanto, ja que n&o sao as unicas vitimas do
racismo, indagariam os individuos motivados por
essa logica de banalizagdo. Em consequéncia, o
racismo com seus multiplos usos e suas
numerosas logicas se torna tdo banal, que é usado
para explicar tudo. Mas o deslocamento mais
importante do eixo central do racismo pode ser
observado bem antes dos anos 70, a partir de
1948, com a implantacédo do apartheid na Africa do
sul. O apartheid (palavra do Afrikans) foi
oficialmente definido como um projeto politico de
desenvolvimento separado, baseado no respeito
das diferencas étnicas ou culturais dos povos sul-
africanos. Um projeto certamente fundamentado no
multiculturalismo  politico e ideologicamente
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manipulado. Observa-se também que € em nome
do respeito das diferencas e da identidade cultural
de cada povo que o racismo se reformula e se
mantém nos paises da Europa ocidental contra os
imigrantes dos paises arabes, africanos e outros
dos paises do Terceiro mundo, a partir dos anos
80. Ja no fim do século passado e inicio deste
século, o racismo nao precisava mais do
conceito de raca no sentido bioldgico para
decretar a existéncia das diferencas
insuperaveis entre grupos estereotipados. Além
da essencializagdo somatico-biolégica, o estudo
sobre o racismo hoje deve integrar outros tipos de
essencializacdo, em especial a essencializagao
histérico-cultural. Embora a raca nao exista
biologicamente, isto € insuficiente para fazer
desaparecer as categorias mentais que a
sustentam. O dificil € aniquilar as racas ficticias
que rondam nossas representagdes e imaginarios
coletivos. Enquanto o racismo classico se alimenta
na nogao de raga, o racismo novo se alimenta na
nocao de etnia definida como um grupo cultural,
categoria que constitui um Iéxico mais aceitavel
que a raga (falar politicamente correto).

Estamos entrando no terceiro milénio
carregando o saldo negativo de um racismo
elaborado no fim do século XVIIl aos meados do
século XIX. A consciéncia politica reivindicativa das
vitimas do racismo nas sociedades
contemporaneas esta cada vez mais crescente, o
que comprova que as praticas racistas ainda nao
recuaram. Estamos também entrando no novo
milénio com a nova forma de racismo: o0 racismo
construido com base nas diferengas culturais e
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identitarias. Devemos, portanto, observar um
grande paradoxo a partir dessa nova forma de
racismo: racistas e antirracistas carregam a mesma
bandeira baseada no respeito as diferengas
culturais e na construcdo de uma politica
multiculturalista. Se, por um lado, os movimentos
negros exigem o reconhecimento publico de sua
identidade para a constru¢do de uma nova imagem
positiva que possa lhe devolver, entre outros
fatores, a sua autoestima rasgada pela alienagao
racial, os partidos e movimentos de extrema direita
na Europa reivindicam o mesmo respeito a cultura
“ocidental” local como pretexto para viverem
separados dos imigrantes arabes, africanos e
outros dos paises nao ocidentais.

Depois da supressdo das leis do apartheid na
Africa do sul, ndo existe mais, em nenhuma parte
do mundo, um racismo institucionalizado e
explicito. O que significa que os Estados Unidos, a
Africa do Sul e os paises da Europa ocidental se
encontram todos hoje no mesmo pé de igualdade
com o Brasil, caracterizado por um racismo de fato
e implicito, as vezes sultil (salvo a violéncia policial
que nunca foi sutil). Os americanos evoluiram
relativamente em relacdo ao Brasil, pois além da
supressao das leis segregacionistas no Sul, eles
implantaram e incrementaram as politicas de “agao
afirmativa”, cujos resultados na ascensdo socio-
econbmica dos afro-americanos sao inegaveis. Os
sul-africanos evoluiram também, pois colocaram
fim as leis do apartheid e estdo hoje no caminho de
construgdo de sua democracia, que eles definem
como uma democracia “ndo racial’. No Brasil, o
mito de democracia racial bloqueou durante muitos
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anos o debate nacional sobre as politicas de “agao
afirmativa” e, paralelamente, o mito do sincretismo
cultural ou da cultura mestica (nacional) atrasou
também o debate nacional sobre a implantagcéo do
multiculturalismo no sistema educacional brasileiro.

CONCEITO DE ETNIA

O conteudo da ragca é morfo-biolégico e o da
etnia é sociocultural, histérico e psicolégico. Um
conjunto populacional dito raga “branca”, “negra” e
“amarela”, pode conter em seu seio diversas
etnias. Uma etnia € um conjunto de individuos que,
histérica ou mitologicamente, tém um ancestral
comum; tém uma lingua em comum, uma mesma
religido ou cosmovisdo; uma mesma cultura e
moram geograficamente num mesmo territorio.

Algumas etnias constituiram sozinhas nacoes.
Este € o caso de varias sociedades indigenas
brasileiras, africanas, asiaticas, australianas, etc..
que sao ou foram etnias-nagdes. Os territorios
geograficos da quase totalidade das etnias nacdes
africanas foram desfeitos e redistribuidos entre
territorios coloniais durante a conferéncia de Berlim
(1884-1885). E por isso que o mapa geopolitico da
Africa atual difere totalmente do mapa geopolitico
pré-colonial. Os antigos territérios étnicos, no
sentido dos estados-nagbes sido hoje divididos
entre diversos paises africanos herdados da
colonizacdo. O antigo territério da etnia ioruba se
encontra dividido hoje entre as Republicas de
Nigéria, Togo e Benin; o antigo territério da etnia
Kongo € hoje dividido entre as Republicas de
Angola, Congo Kinshasa e Congo Brazaville, etc.
para citar apenas dois exemplos entre dezenas.
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A maioria dos pesquisadores brasileiros que
atuam na area das relagdes raciais e interétnicas
recorrem com mais frequéncias ao conceito de
raca. Eles empregam ainda este conceito, ndo
mais para afirmar sua realidade biolégica, mas sim
para explicar o racismo, na medida em que este
fenbmeno continua a se basear em crenca na
existéncia das ragas hierarquizadas, racas ficticias
ainda resistentes nas representagdes mentais e no
imaginario coletivo de todos os povos e sociedades
contemporaneas. Alguns, fogem do conceito de
raca e o substituem pelo conceito de etnia
considerado como um lexical mais cobmodo que o
de raca, em termos de “fala politicamente correta”.
Essa substituicho ndo muda nada a realidade do
racismo, pois nao destruiu a relacédo hierarquizada
entre culturas diferentes que ¢é um dos
componentes do racismo. Ou seja, o racismo hoje
praticado nas sociedades contemporaneas nao
precisa mais do conceito de ragca ou da variante
bioldgica, ele se reformula com base nos conceitos
de etnia, diferenga cultural ou identidade cultural,
mas as vitimas de hoje sdo as mesmas de ontem e
as ragas de ontem sao as etnias de hoje. O que
mudou na realidade sdo os termos ou conceitos,
mas o0 esquema ideoldgico que subentende a
dominacéo e a exclusao ficou intato. E por isso que
os conceitos de etnia, de identidade étnica ou
cultural sdo de uso agradavel para todos: racistas e
antirracistas. Constituem uma bandeira carregada
por todos, embora cada um a manipule e a
direcione de acordo com seus interesses.

Em meus trabalhos, utilizo geralmente, no lugar
dos conceitos de “raga negra” e “raga branca”, os
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conceitos de “Negros” e “Brancos”, no sentido
politico-ideoldgico anteriormente explicado, ou os
conceitos de “Populagcdo Negra” e “Populagéo
Branca”, emprestados do bidlogo e geneticista
Jean Hiernaux, que entende por populagdo um
conjunto de individuos que participam de um
mesmo circulo de unido ou de casamento e que,
ipso facto, conservam em comum alguns tragos do
patriménio genético hereditario.

Tanto o conceito de raca quanto o de etnia s&o
hoje ideologicamente manipulados. E esse duplo
uso que cria confusdo na mente dos jovens
pesquisadores ou iniciantes. A confusdo esta
justamente no uso nao claramente definido dos
conceitos de raca e etnia que se reflete bem em
expressdbes como “identidade racial negra’,
‘identidade étnica negra”, “identidade étnico-racial
negra” etc.

Os povos que aqui se encontraram e
construiram um pais que podemos historicamente
considerar como um encontro ou carrefour de
culturas e civilizagdes, ndo podem mais, em nome
da ciéncia biologica atual ou da genética humana,
ser considerados como ragas, mas sim como
populagdes, na medida em que eles continuam
pelas regras culturais de endogamia, a participar
dos mesmos circulos de unido ou casamento,
embora esses circulos ndo estivessem totalmente
fechados como ilustrado pelo crescimento da
populacdo mestica. Por outro lado, todos esses
povos foram oriundos de diversas etnias da
Europa, da Africa, da Asia, da Arabia etc. Aqui
encontraram outros mosaicos indigenas formados
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por milhdes de individuos que foram dizimados
pelo contato com a civilizagdo ocidental e cujos
sobreviventes formam as chamadas tribos
indigenas de hoje.

Podemos, no plano empirico, afirmar que todas
essas diversidades oriundas da Europa, da Africa,
da Asia, do Oriente Médio etc. se aculturaram para
formar novas etnias “branca”, “negra”, “amarela”
etc.? Nao seria isto criar uma tremenda confusao,
na medida em que o uso de tais conceitos
remeteria a uma certa biologizagéo da cultura? Isto
nao significaria que a etnia negra, branca ou
amarela corresponderia a uma unidade cultural
branca, negra e amarela? Os chamados negros,
brancos e amarelos estariam assim como as
laranjeiras, mangueiras, bananeiras — do mesmo
modo que elas produzem respectivamente
laranjas, mangas e bananas, eles produziriam
culturas brancas, negras e amarelas? Sem duvida,
a etnia ndo é uma entidade estética. Ela tem uma
histéria, isto €, uma origem e uma evolugdo no
tempo e no espacgo. Se olharmos atentamente a
histéria de todos os povos, perceberemos que as
etnias nascem e desaparecem na noite dos
tempos. Visto deste angulo, n&o seria errado falar
de novas etnias ou etnias contemporaneas com a
condicdo de que 0s que usam esses conceitos
tomem o cuidado de defini-los primeiramente para,
entre outras coisas, evitar confusdées com outros
conceitos. Nao € isso que geralmente acontece
com os usos dos conceitos de cultura “negra” e
‘branca” ou de etnia “negra”. Os idealizadores
desses conceitos poderiam, no minimo, definir os
novos componentes e conteudos desses conceitos
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no contexto da dindmica contemporanea das
relagdes raciais e interétnicas.

Sem duvida, por uma visdo politico-ideolégica
que colocou coletivamente os brancos no topo da
piramide social, do comando e do poder,
independentemente de suas raizes culturais de
origem étnica, tem-se tendéncia, por vicio da
ideologia racista que estabelece uma relagdo
intrinseca entre biologia e cultura ou raca e cultura,
a considerar a populacao branca,
independentemente de suas diferentes origens
geograficas e culturais, como pertencente a uma
mesma cultura ou mesma etnia, dai as expressoes
equivocas e equivocadas de “cultura branca” e
“etnia branca”. Pelo mesmo raciocinio baseado na
visdo politico-ideoldgica que colocou coletivamente
0s hegros na base da piramide como grupo
subalterno, tem-se a mesma tendéncia a
considerar todos os negros como pertencentes a
uma mesma etnia ou cultura, dai também as
expressdes equivocas e equivocadas de “cultura
negra” e “etnia” negra no singular. Do meu ponto
de vista, a realidade etnografica do Brasil
contemporaneo nao autoriza a falar de cultura
“‘negra” e “branca”, de etnia “negra” e “branca” etc.
no singular. Certamente, tem-se uma cultura de
massa, produto da tecnologia, dos meios de
comunicagao e do consumo, que abarca todos os
brasileiros brancos, negros, orientais e todos os
povos do mundo dentro da chamada cultura
globalizada. Felizmente, alguém teve o juizo de
nao utilizar o conceito de “cultura amarela” ou
“etnia amarela”.
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Ha culturas particulares que escapam da cultura
globalizada e se posicionam até como resisténcia
ao processo de globalizagdo. Essas culturas
particulares se constroem diversamente tanto no
conjunto da populagcdo negra como no da
populacdo branca e oriental. E a partir da tomada
de consciéncia dessas culturas de resisténcia que
se constroem as identidades culturais enquanto
processos e jamais produtos acabados. Por
exemplo, sdo essas identidades plurais que
evocam as calorosas discussbes sobre a
identidade nacional e a introdugcdo do
multiculturalismo numa educacgao-cidada. Olhando
a distribuicdo geografica do Brasil e sua realidade
etnografica, percebe-se que nido existe uma Unica
cultura branca e uma unica cultura negra e que
regionalmente podemos distinguir diversas culturas
no Brasil. Nesse sentido, os afro-baianos
produzem no campo da religiosidade, da musica,
da culinaria, da dancga, das artes plasticas, uma
cultura diferente dos afro-mineiros, dos afro-
maranhenses e dos negros cariocas. As
comunidades quilombolas ou remanescentes dos
quilombos, apesar de terem alguns problemas
comuns, apresentam também histoérias, culturas e
religides diferentes. Os descendentes de italianos
em todo o Brasil preservaram alguns habitos
alimentares que os aproximam da terra-mae; os
gauchos no Rio Grande do Sul tém também
peculiaridades culturais na sua danga, em seu traje
€ em seus habitos alimentares e culinarios que os
diferenciam dos baianos etc. Assim como a
identidade cultural se constréi com base na tomada
de consciéncia das diferengas provenientes das
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particularidades historicas, culturais, religiosas,
sociais, regionais etc., se delineiam no Brasil
diversos processos de identidade cultural,
revelando um certo pluralismo tanto entre negros,
quanto entre brancos e entre amarelos, todos
tomados como sujeitos historicos e culturais e néo
como sujeitos bioldgicos ou raciais.

Mas, no plano politico, pode-se, a partir da
tomada de consciéncia da exclusdo fundamentada
na discriminagao racial (raga aqui entendida no
sentido socioldgico e politico-ideoldgico), construir
uma unica identidade negra mobilizadora, pelo fato
de todos serem, apesar de oferecerem identidades
regionais diferentes, coletivamente submetidos a
dominacdo do segmento branco e constituirem o
segmento social mais subalternizado da sociedade.
Uma tal identidade, embora passe pela aceitacao
da negritude e das particularidades culturais
negras, tem um conteudo politico e nao cultural,
pois alguns negros ndo vivem as peculiaridades
culturais e religiosas do seu grupo histérico e nao
deixam de participar das identidades religiosas
dominantes como o catolicismo, o protestantismo
etc. E dentro dessa perspectiva politica ou
ideoldgica que devemos entender o discurso
militante referente a “identidade racial negra”,
‘identidade étnica negra” ou ‘“identidade étnico-
racial negra”’. A questdo é saber se todos tém
consciéncia do conteudo politico dessas
expressodes e evitam cair no biologismo, pensando
que os negros produzem cultura e identidade
negras como as laranjeiras produzem laranjas e as
mangueiras as mangas. Esta identidade politica é
uma identidade unificadora em busca de propostas
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transformadoras da realidade do negro no Brasil.
Ela se opde a uma outra identidade unificadora
proposta pela ideologia dominante, ou seja, a
identidade mestica, que, além de buscar a unidade
nacional, visa também a legitimagcao da chamada
democracia racial brasileira e a conservagdo do
status quo. (°)

A definicao de racismo que o Dr. Kabengele
Munang da, € um ponto que merece destaque: “é
uma crenca na existéncia das racas naturalmente
hierarquizadas pela relacao intrinseca entre o fisico e

o moral, o fisico e o intelecto, o fisico e o cultural”.

Essa definicdo, de extrema importancia, diga-
se de passagem, logo no inicio desse nosso ebook
servird para um correto posicionamento dos que,
porventura, terao a oportunidade de |é-lo. Ajudara,
acreditamos, sobremaneira, a compreensao do
problema e a percepcao de que muito do que se fala
por ai, em relacao a ser racista, nada tem a ver com

a verdade.
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Origem e Definicao

Encontramos, trés fontes com a informacado
sobre o emprego da cor da pele para classificar
fisicamente os grupos humanos:

a) Segundo o prof. Dr. Kabengele Munanga:
“Em 1684, o francés Francois Bernier empregou o

termo no sentido moderno da palavra” (°).

b) No artigo “O polémico texto de Kardec
sobre a raca negra”, o autor Paulo Henrique
Figueiredo, editor da revista Universo Espirita, afirma

que:

Foi o naturalista francés Georges Cuvier (1769-
1832), pesquisador produtivo e influente, que
introduziu no meio cientifico o termo raca e a
classificagdo dos negros como raga inferior. (")
(italico do original)

c) De acordo com Lawrence Blum, o escritor
George Frederickson (1934-2008), historiador e
professor norte-americano, informa que o primeiro
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uso do termo “racismo” ocorreu na década de 1920
(®).

Fora a questdao da escravidao, a pior
consequéncia do racismo registrada na histéria foi o
nazismo, quando Adolf Hitler (1889-1945) pretendeu
exterminar 0s que eram para ele totalmente
insignificantes como, por exemplo, os judeus, os
negros, 0s homossexuais, a par de, usando da

eugenia, querer promover a raca pura.

Essa experiéncia funesta acabou por acordar-
nos no sentido de que tomassemos medidas
preventivas de tais coisas; dai foram necessarias
mudancas significativas nas relacdes sociais,
instituindo-se leis que garantissem a sociedade
contra barbaridades de tais tipos ou se promovendo
normas que se lhes assemelhassem. Esse clamor, é
bom que se diga, é universal, pois o homem
moderno nao consegue mais ficar insensivel a
qualquer tipo de discriminacao, seja ela de que

fundo for.

Assim é gue a sociedade contemporanea vem
demonstrando uma grande preocupacao com este

assunto, de forma tal que, em 10 de dezembro de
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1948, a Assembleia Geral das Nacdes Unidas, adotou

e proclamou, pela Resolucao 217A, a Declaracao

Universal dos Direitos Humanos,

transcrevemos alguns comandos:

de onde

Artigo 1°

Todos os seres humanos nascem livres e iguais
em dignidade e direitos. Sdo dotados de razéo e
consciéncia, devem agir uns para com os outros
em espirito de fraternidade.

Artigo 2°

1. Todos seres humanos podem invocar os
direitos e as liberdades proclamadas na
presente Declaracdao, sem distincdo alguma,
nomeadamente de racga, de cor, de sexo, de
lingua, de religido, de opinidao politica ou de outra
natureza, origem nacional ou social, de fortuna, de
nascimento ou de qualquer outra situacéo. [...].

Artigo 6°

Todos os individuos tém direito ao
reconhecimento, em todos os lugares, da sua
personalidade juridica.

Artigo XVIII

Todo a pessoa tem direito a liberdade de
pensamento, de consciéncia e de religidao; este
direito implica a liberdade de mudar de religido ou
convicgao, assim como a liberdade de manifestar a
religido ou convicgdo, sozinho ou em comum, tanto
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em publico como em privado, pelo ensino, pela
pratica, pelo culto e pelos ritos. (°)

Incluimos, ai, além dos artigos que tocam
diretamente o objeto de nosso estudo, o artigo XVIII,
gue garante a todos o direito de seqguir a religiao que
melhor lhes convier. Fosse ele posto em pratica,
ninguém se inquietaria com a religiao que o outro
segue, muito menos a combateria, uma vez que, ao
fazer isso, consciente ou inconscientemente, tiraria

aos outros o direito universal aqui garantido.

Verificaremos, agora, como esse assunto,
dentre outros que lhes sao correlatos, restou
elencado na Constituicao Federal do Brasil,
promulgada em 05 de outubro de 1988.
Transcrevemos da obra Constituicao Federal.

Coletanea de Legislacao Administrativa:

TITULO |
DOS PRINCIPIOS FUNDAMENTAIS

Art. 3° Constituem objetivos fundamentais da
Republica Federativa do Brasil:

L.].

IV — promover o bem de todos, sem
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preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e
quaisquer outras formas de discriminagao.

Art. 4° A Republica Federativa do Brasil rege-se
nas suas relagdes internacionais pelos seguintes
principios:

[.].

VIII - repudio ao terrorismo e ao racismo.

TiTUuLO Il
DOS DIREITOS E GARANTIAS FUNDAMENTAIS
CAPITULO |

DOS DIREITOS E DEVERES INDIVIDUAIS E
COLETIVOS

Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem
distingdo de qualquer natureza, garantindo-se aos
brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a
igualdade, a seguranca e a propriedade, nos
termos seguintes:

L.].

VI — é inviolavel a liberdade de consciéncia e
de crenga, sendo assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos e garantida, na forma da
lei, a protegao aos locais de culto e suas liturgias;

L.].

VIl — ninguém sera privado de direitos por
motivo de crenga religiosa ou de convicgao
filoséfica ou politica, salvo se as invocar para
eximir-se de obrigacdo legal a todos imposta e
recusar-se a cumprir prestacao alternativa, fixada
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em lei;

L.].

XLII — a pratica de racismo constitui crime
inafiancavel e imprescritivel, sujeito a pena de
reclusdo, nos termos da lei; (°)

Segundo podemos depreender, a Carta Magna
do Brasil tem como significado de racismo o da
discriminacao de pessoas por preconceito de raca ou
de cor.

Em O Racismo e a leitura moral da
Constituicao, Gustavo Binenbojm, professor de
Direito Administrativo da Faculdade de Direito da
UER) e de Direito Constitucional da EMER|, Master of
Laws, Yale Law School (2002-2003), mestre em
Direito Publico pela UERJ, procurador do Estado e
advogado no Rio de Janeiro, explica-nos o seguinte:

O fato de o art. 5°, inciso XLIl, da Constituicdo
brasileira qualificar a pratica do racismo como
crime inafiancavel e imprescritivel convida,
naturalmente, a uma reflexdo sobre as nogdes de
raca e racismo adotadas pelas comunidades
brasileira e internacional. No ordenamento
nacional, ndo se encontra um critério objetivo e
cientifico que permita a definicdo de raca. No
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ambito internacional, os documentos multilaterais,
especialmente a Declaragao Universal dos
Direitos do Homem, adotam conceito amplo de
racismo, alcangando qualquer discriminagao,
exclusao e preferéncias fulcradas nao apenas
em caracteristicas fisicas, mas também em
origem étnica e tragos culturais que distingam
determinado grupo humano. Isso se deve a
descrengca numa conceituagdo cientifica de raca.
Nao ha critérios cientificos seguros que
identifiquem alguém como pertencente a uma
determinada raca. E ainda que houvesse, essa
mesma nogao seria um construido da ciéncia, nao
um dado da natureza. (") (italico do original)

Apenas para realcar, diremos que, a medida
que a sociedade evolui, é igualmente progressivo o
entendimento de determinadas coisas e, assim, o
que era somente entendido por diferenca de cor
passa dessa visao restrita para um “conceito amplo
de racismo, alcancando qualquer discriminacao,
exclusao e preferéncia”. Fatalmente, com isso,
também passa a ser considerada racismo a questao
da discriminacao por motivo de religiao, como agem
0S nossos detratores, sejam eles crentes religiosos

Oou nao.

No Dicionario Aurélio encontramos o0
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seguinte:

Racismo

1. Tendéncia do pensamento, ou modo de
pensar em que se da grande importancia a nogéo
da existéncia de racas humanas distintas.

2. Qualquer teoria que afirma ou se baseia na
hipétese da validade cientifica do conceito de raca
e da pertinéncia deste para o estudo dos
fendbmenos humanos. [Cf. raga (1 € 2).]

3. Qualquer teoria ou doutrina que considera
que as caracteristicas culturais humanas séao
determinadas hereditariamente, pressupondo a
existéncia de algum tipo de correlagédo entre as
caracteristicas ditas “raciais” (isto é, fisicas e
morfolégicas) e aquelas culturais (inclusive
atributos mentais, morais, etc.) dos individuos,
grupos sociais ou populagdes.

4. P. ext. Qualquer doutrina que sustenta a
superioridade bioldgica, cultural e/ou moral de
determinada raga, ou de determinada
populagao, povo ou grupo social considerado
como raga.

5. Qualidade ou sentimento de individuo racista;
esp., atitude preconceituosa ou discriminatéria em
relacao a individuo(s) considerado(s) de outra raca.

Buscando no Dicionario Houaiss, lemos:
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Racismo

1 conjunto de teorias e crengas que
estabelecem uma hierarquia entre as ragas, entre
as etnias;

2 doutrina ou sistema politico fundado sobre o
direito de uma racga (considerada pura e superior)
de dominar outras;

3 preconceito extremado contra individuos
pertencentes a uma raga ou etnia diferente, ger.
considerada inferior;

4 p. ana. atitude de hostilidade em relagcdo a
determinada categoria de pessoas <r. Xenoéfobo>.

Considerando o disposto no art. 32 da
Constituicao Federal, entendemos que, s.m.j.,
somente poderd ser considerado racismo, no sentido
de algo realmente deploravel que mereca ser
combatido, o que estabelece discriminacao ou
preconceito em relagao a raca ou a cor do individuo.
Entretanto, o legislador, sabiamente, de igual forma
nao deixou de a ela referir-se, dentro deste rol de
condenacodes, a discriminacao por sexo, por religiao

ou por qualquer outro motivo.

E aqui que ndo compreendemos 0s acusadores
de Allan Kardec, pois o que falam estd tao
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impregnado de preconceito religioso que fica muito
dificil entender como nao percebem essa atitude
deploravel que nutrem contra os outros. Como nao
os devemos ter por ingénuos, devem eles ser tidos
por hipdcritas, pois fazem exatamente aquilo que
condenam no Codificador. Pior ainda, quando o
apontam como racista, ndao levam em conta que, a
sua época, até escravos existiam, o que ele
notoriamente combateu, nao admitindo essa

ignominiosa situacao dos negros.

O IBGE ainda mantém disponivel (*?), na
Internet, o resultado do Censo de 2000, no qual
existe a separacao da populacao brasileira por raca,
segundo mapa da Composicao Racial da Populacao
(**), provavelmente tendo como base na “Tabela
1.2.1 - Populacao residente, por cor ou raca,
segundo a situacao do domicilio e os grupos de idade
- Brasil” (**). Poderiamos classificar essa atitude
como racista? Na nossa modesta maneira de pensar,
nao, porquanto, faltam o0s ingredientes do
preconceito ou da discriminacao para que se possa
enqguadrar a categorizacao como racismo, no sentido

gue a todos nés causa repulsa.
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Entdo, julgamos que o simples fato de separar
as pessoas por raca nao significa necessariamente
racismo, pois se assim for, qualquer outro tipo de
classificacao também seria discriminagcao, como, por
exemplo, a de separar as pessoas por grau de

instrucao, por religiao, por idade, por regiao etc.

Com a publicacao de regulamentacao
posterior, a intencao do legislador, em relacao a essa
hipétese, ficou mais clara. Em Preconceito e

Discriminacao, vejamos:

LEI 7.716, de 05 de Janeiro de 1989.

Define os crimes resultantes de preconceitos
de raga ou de cor.

Art. 1° — Serao punidos, na forma desta Lei, os
crimes resultantes de discriminagao ou preconceito
de racga, cor, etnia, religido ou procedéncia
nacional.

L.].

Art. 20 - Praticar, induzir ou incitar a
discriminacdo ou preconceito de racga, cor, etnia,
religido ou procedéncia nacional. ('°)

Aqui nao nos resta dlvida de que a nossa

conclusao esta correta, ou seja, sé havera crime se
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na acao que lhe der origem se contiver o sentido de

discriminacao ou de preconceito.

Por outro lado, é principio consagrado no
moderno direito penal o de que nao ha crime sem
que uma lei anterior assim o defina, nem pena sem
prévia determinacao legal, ja que sao suportes
fundamentais para a garantia do Estado de Direito
(SZLAROWDSKY, 1997).

Uma coisa que 0s nossos acusadores nao
perceberam, insistimos, talvez porque nao se olhem
no espelho, é que a discriminacao ou preconceito por
motivo de religiao também é crime, tanto quanto
aquilo de que eles proprios acusam Allan Kardec.
Mas as coisas invariavelmente acontecem assim,
pois a cegueira que o 6dio provoca nao permite que
eles se enxerguem a si mesmos.

Para um melhor entendimento desta Lei,
trazemos parte do artigo Pratica do Racismo e
Aplicacao da Lei: contribuicao a analise da
legislacao antidiscriminatoria de Rebeca Oliveira
Duarte, escritora e educadora em Direito; &
advogada do SOS Racismo e coordenadora-adjunta
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do Projeto Auta de Souza, ambos da ONG Djumbay,

da qual é Conselheira Gestora:

1. O Conceito de Discriminagao Racial.

Considerando que nem o texto constitucional
nem a lei 7.716/89 definem ou ao menos
conceituam o racismo e a sua manifestacao
comportamental, que é a DISCRIMINACAO
RACIAL, ou a PRATICA DO RACISMO
considerada crime, muitas acdes respaldadas na
ideologia racista escorregam para o campo do
geral e do comum, acreditando-se protegidas pela
habitualidade no descumprimento da norma. Trata-
se de um aspecto, inclusive, a ser combatido pelo
preceito constitucional de repudio a todas as
formas de discriminagdo, essa banalizacdo do
racismo, machismo e discriminagdes correlatas
pela argumentacdo de que essa €& a cultura
brasileira, sendo bastante comum e aceitavel, por
consequéncia, as expressdes discriminatérias, tal
qual a famosa “negro/a safado/a”, que nao
extrapolaria a esfera juridica do individuo referido,
restringindo-se a dimensdao da moral e honra
pessoais.

Alerta-se, no entanto, que o direito brasileiro
determinou, apds ratificar em 1968 a Convengao
Internacional sobre a Eliminagcao de Todas as
Formas de Discriminagcao Racial, adotada pela
Resolugdo n® 2106 (A) da Assembleia Geral das
Nacbes Unidas, que a expressao discriminagcao
racial — a pratica do racismo — “significara toda
distincdo, exclusao, restricdo ou preferéncia
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baseada em raga, cor, descendéncia ou origem
nacional ou étnica que tenha por objeto ou
resultado anular ou restringir o
reconhecimento, gozo ou exercicio em um
mesmo plano (em igualdade de condigcdo) de
direitos humanos e liberdades fundamentais
nos campos politico, econdémico, social,
cultural ou em qualquer outro campo da vida
publica” (Art. 1°, 1, grifo nosso); ainda, “cada
Estado-parte  devera tomar as medidas
apropriadas, inclusive, se as circunstancias o
exigirem, medidas de natureza legislativa, para
proibir e por fim a discriminagédo racial praticada
por quaisquer pessoas, grupo ou organizagao” (Art.
2°,1,d).

Nao sera, conseguintemente, apenas o ato de
recusar, negar, impedir ou obstar a pessoa negra
de frequentar um espago ou ocupar um cargo ou
realizar acdo que configurara a discriminagao
racial, como pretendem algumas interpreta¢des da
lei 7.716/89. Esses seriam exemplos de exclusao
ou restricdo, duas das espécies da qual
discriminagao racial é género.

Com base no dispositivo supracitado,
poderemos classificar a discriminagdo racial a
partir dessas condutas que significam a violagao
dos Direitos Humanos da pessoa negra. A
discriminagao racial, portanto, tem como espécies:

a) A distingao;
b) A exclusao;
c) Arestrigao; e

d) A preferéncia.
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1.1. Discriminagao Racial por Distingao

7

Distinguir & definido em dicionario como
Diferengar; separar; discriminar; divisar; avistar;
caracterizar; especificar; sentir; perceber; ouvir;
tornar  notavel; mostrar  preferéncia por,
consideracdo especial a, dar distingdo (em
exame) a; rel. fazer distingao; p. salientar-se,
evidenciar-se, diferencar-se. O evidenciamento
ofensivo pelo famoso jargdo preconceituoso
“‘negro safado”, entre outros, por exemplo, é
distingui-lo, caracteriza-lo ofensivamente, n&o
somente como individuo, mas como pertencente a
um grupo racial determinado, restringindo a
populagdo negra do direito fundamental a sua
identidade racial, livre de comparacdes e apelidos
discriminatorios.

A discriminacdo racial por distincdo, assim, tem
como exemplos tipicos essas ofensas raciais, que
sdo as caracterizagbes negativas da pessoa negra:
“‘négo safado”, “négo burro”, “négo sujo”, “suas
negas” (no sentido de prostitutas), etc.

1.2. Discriminagao Racial por Exclusao

Excluir, por sua vez, significa Ser incompativel
com; afastar; desviar; eliminar; abandonar; pér a
margem; recusar; t.-rel. ndo admitir; omitir; pér fora;
expulsar; privar; p. isentar-se; privar-se; pbr-se ou
lancar-se fora. E a exclusdo social do negro a
melhor  exemplificagdo dessa espécie de
discriminagao racial, quando este é posto a
margem da sociedade por uma responsabilidade
histérica do Estado que se omitiu de promover os
Direitos Humanos, Econdmicos, Sociais e Culturais
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dos/as negros/as brasileiros/as.

A discriminacdo racial por exclusdo é,
atualmente, tornada Vvisivel por indices que
demonstram a ndo-inser¢do da populagcdo negra
nos campos da educagdo, saude, habitacdo e
acesso a justica, por exemplo, e pode ser
caracterizada na omissdo dos poderes publicos
enquanto estes ndo adotarem politicas publicas
afirmativas capazes de romper com esse
encadeamento historico de privacdo e abandono.

Também esta referenciada no rol exemplificativo
da lei 7.716/89, em que o sujeito ativo é pessoa
fisica, nos moldes verbais recusar ou negar.

1.3. Discriminagao Racial por Restricao

A restricdo, assim como a exclusdo, € das
espécies de discriminacdo mais admitidas pelos
operadores de Direito como caracterizadora do tipo
penal da lei 7.716/89, por causa do rol
exemplificativo que esta abriga. Restringir aqui esta
no sentido de limitar, delimitar, coibir, sendo
referenciada na lei supracitada pelos moldes
verbais impedir ou obstar, porquanto as condutas
discriminatérias coibem (“reprimir; impedir de fazer
alguma coisa; reduzir, restringir, circunscrever”) as
pessoas NO acesso a espagos, cargos € Servigos,
em razdo de sua raga, cor, etnia, religido ou
procedéncia nacional.

Assim, os artigos 3° a 14 comportam tao
somente exemplos de discriminacdo por exclusédo
ou restricio.

1.4. Discriminagao Racial por Preferéncia
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Semelhantemente a discriminacdo racial por
distingdo, é uma forma sutil de pratica racista a
qual se especializou de forma tdo competente o
racismo brasileiro.

Preferéncia é a anteposicdo, precedéncia,
primazia('®), bem presente nas admissGes de
emprego e nomeacdo de postos de chefia,
geréncia ou presidéncia, no setor publico ou
privado, dada majoritariamente aos homens
brancos ou n&o-negros. Esse €& o tipo de
discriminagcdo ainda ndo reconhecida pelo
Judiciario brasileiro, tornada pratica nas relagdes
econdmicas, sociais e de trabalho. Pelo fato de n&o
ocorrer um impedimento ou obstaculo
propriamente dito, esconde-se sob o titulo de
meritocracia e decisbes subjetivas de escolhas e
primazias que resultam, por fim, na sub-
representatividade da pessoa negra em
determinados espacos e cargos.

1.5. Discriminagao Racial na Lei 7.716/89

Diante do analisado acima, verificamos que,
antes da Lei n°® 9.459/97 acrescentar o art. 20 da
Lei 7.716/89, a exemplificagdo nos artigos
anteriores apenas referenciavam casos modelos
de discriminacado racial por exclusao e restri¢cao;
com o advento do art. 20, que generaliza a pratica
do racismo enquanto tipo penal, ndo deve restar
mais duvidas da aplicagdo conceitual da
Convencéo Internacional recepcionada pelo Direito
Brasileiro.

Destarte, a discriminagao racial de quaisquer
espécies, seja por distingdo, exclusao, restricdo ou
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preferéncia, esta referenciada amplamente no art.
20 da Lei 7.716/89. (") (italico e negrito do original)

Em nenhuma das situacdes, aqui abordadas,
poderemos enquadrar Allan Kardec; ja nao acontece
0 mesmo em relacao aos nossos contraditores, que
visivelmente discriminam o Espiritismo, num
preconceito religioso absurdo para os tempos atuais,
nos quais o principio da liberdade religiosa ¢é
consagrado, universalmente, em quase todos os

pontos do globo.

Arnold M. Rose (1918-1968), Ph.D. em
sociologia, no artigo A Origem dos preconceitos,
publicado em Raca e Ciéncia Il, d4 uma definicao do
que venha a constituir as ideias racistas:

O racismo € um conjunto de crengas populares
onde entra os seguintes elementos:

1 — As diferencas de ordem fisica e de ordem
intelectual que se constatam entre os grupos
humanos explicam-se todas pela Biologia e pela
hereditariedade, e sao imutaveis. [...].

2 — Nossos habitos, nossas atitudes, nossas
crengas, nosso comportamento, nossas reagoes
aprendidas sdo determinadas antes do nosso
nascimento. [...].
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3 — Todas as diferengas que se podem constatar
entre uma minoria e a maioria sédo interpretadas
como indicios de inferioridade.

4 — Em caso de mesticagem, as criangas s&o
biologicamente degeneradas em relacdo aos seus
pais de um e de outro grupo. A civilizagdo e
especialmente a vida familiar, a religido e os
costumes estdo ameacados de desaparecer e os
homens voltar ao estado selvagem. Deixa-se
vulgarmente ao publico o cuidado de imaginar o
que aconteceria se os “casamentos mistos” se
multiplicassem; contenta-se em sugeri-lo falando
do “abastardamento’. Também nada deve ser
poupado para tornar as relagdes sociais tao dificeis
quanto possivel entre os dois grupos. [...]. (*®)

O detalhe a mais ai é a questao de que as
diferencas, em cuja existéncia um racista acredita,

sempre lhe parecem imutaveis.

Ora, Allan Kardec nunca teve uma posicao
semelhante, pois, para ele, tudo era transitério. Para
o Mestre de Lyon, tanto no ponto inicial quanto no
final, todos os seres humanos sao iguais. Portanto,
admite-se ai uma visao universalista em que nao se

inclui qualquer cunho discriminatério.
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Contextualizacao histodrica

Sem ter uma ideia, ainda que de forma
dinamica, do que se pensava no Século XIX,
correremos o risco de avaliar equivocadamente o
pensamento de Allan Kardec, como os detratores
sempre fazem. Para que isso nao ocorra aqui,
trazemos algumas coisas que nos ajudarao a situar o
Codificador do Espiritismo no pensamento daquela

época, visando a entendé-lo de forma correta.

Podemos adiantar, como pontos principais do
periodo, o seguinte: a frenologia, a teoria da
evolucao das espécies, a escravidao dos negros e o
pouco conhecimento que se tinha sobre os
habitantes de outros paises.

Acreditamos valer a pena citar o inicio do item
[l - Racialismo nao é racismo, do artigo “Allan
Kardec, a ciéncia e o racismo” de autoria de
Adolfo de Mendonca Junior, publicado no Jornal de
Estudos Espiritas, em 04 de outubro de 2015:

60



Racismo () designa comportamento
discriminatério de um individuo ou grupo de
individuos contra um ou mais individuos
pertencentes ao um grupo racial diferente, e
racialismo, ou “racismo cientifico”,
corresponde as diversas doutrinas sob a
tematica racial.

O racialismo é uma filosofia bioldgica, cultural e
social. E uma atitude e um sistema social que
prop6s, entre o final do século XVIll e meados do
século XIX, a existéncia, o respeito e a
preservacédo de todas as ragas em voga. Ele é a
“teoria cientifica das racas humanas”, ou das
diferencas raciais. Segundo essa teoria, existem
diversas racas que constituem toda a espécie
humana, nenhuma superior a outra, apenas
diferentes umas das outras. Esta filosofia acredita
que todas as racas possuem diferencas relevantes
entre si que podem ser verificadas nas diferencas
culturais, econbmicas e politicas, e que essas
diferencas devem ser mantidas para que cada raca
nao perca a sua identidade. O racialismo é a base
considerada “cientifica” do racismo. (*°)

Adolfo de Mendonca deixa bem claro que:

O conceito de racismo surgiu na segunda
década do século XX. Ele ndo tem fundamentos
“cientificos”, diferente do racialismo, cuja teoria
pode implicar ou ndo em comportamentos racistas.

"
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Alerta para que nao tomemos o racialismo com
significado de racismo, tudo tem que ser visto no
contexto de época, caso contrario, cairemos no

anacronismo.

Vejamos o que diz Alexandre Castro Caldas,
licenciado, doutor e agregado pela Faculdade de
Medicina de Lisboa, na monta de professor
catedratico de Neurologia da mesma Faculdade. Ele
dirige o Laboratéorio de Estudos de Linguagem
(Neurologia do Comportamento) do Centro de
Estudos Egas Moniz (INIC), como Secretario;
coordena o Centro de Neurociéncias de Lisboa e
preside (1989/92) a Sociedade Portuguesa de
Neurologia.

Membro de numerosas Sociedades e
AssociacOes Cientificas, autor de multiplos trabalhos
sobre neurologia do comportamento, publicados na
literatura internacional, pertence ao conselho
editorial de quatro revistas internacionais e integra a
direcao de um projeto europeu de investigacao em
Neuropsicologia, no qual colaboram oitenta equipes
especializadas. Eis o que registra em seu trabalho

intitulado Neurobiologia do comportamento
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humano, publicado em Revista de Cultura Cientifica
ne11:

Na cultura Europeia, o corpo comega a ser
objecto de estudo s6 muito tarde, depois da Idade
Média. O cérebro é entdo considerado como
simples orgdo de reserva e pulsdao de humores
liquidos armazenados em cavidades e libertados
para o corpo quando necessario. As capacidades a
que esses humores correspondiam eram bem
distintas daquelas que a moderna Neuropsicologia
considera. Diziam respeito a paixdes e a estados
de espirito e ndo a aptidées para a actividade
cognitiva. Em culturas mais antigas, como as do
periodo pré-colombiano da América do Sul é bem
possivel que existissem equivalentes a esta forma
de pensar, pois foram encontrados craneos
humanos com sinais de terem sobrevivido a
trepanagbes realizadas, provavelmente, com o
intuito de libertar os maus espiritos. Porém, nessas
culturas era também habito moldar o crescimento
das cabecas das criangas que estavam destinadas
a ocupar posi¢cdes importantes na sociedade.
Admitia-se que o formato da cabega era
determinante para a forma de pensar e, assim, se
preparavam os sacerdotes e os chefes. Nao se
conhece, infelizmente, a formulagdo tedrica que
conduziu a estas praticas que constituem, afinal, os
primordios da manipulagao bioldgica.

No inicio do Século XIX, desenvolveu-se na
Europa uma escola que se fundamentou em
principios idénticos ao que era pratica nos povos
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da América do Sul: a Frenologia (do grego,
espirito-discurso).

A Frenologia representa o nascimento da nova
corrente de pensamento que nos trouxe até aos
nossos dias. Vale, por isso, a pena determo-nos
um pouco no relato do que foram esses trabalhos
iniciais, assentes mais no génio dos seus obreiros
do que em trabalho experimental. Foi em 1796 que
0 publico conheceu pela primeira vez no continente
Europeu os trabalhos de Francgois-Joseph Gall
que viriam a penetrar também em Inglaterra vinte
anos mais tarde. Como acontece com a maioria do
trabalho inovador, a reag¢ao da cultura estabelecida
foi enorme e, em quase todos os textos da época,
os autores sentem a necessidade de recorrer a
exemplos historicos da inovagédo cientifica para
justificarem o seu apoio a nova teoria. [...].

Como nasceu, entdo, a Frenologia? Geoge
Combe relata, em 1825, esta historia. “Até aos
nossos dias as fteorias professadas pelas
diferentes escolas sobre o estudo do cérebro, eram
tdo vagas, tdo obscuras, tdo inexactas, tdo pouco
satisfatorias, e o0s ensinamentos que delas
recebiam os estudantes eram tdo confusos e
ininteligiveis que parecia que o sistema nhervoso
ndo podia ser considerado sendao como uma
amalgama inextricavel, longe de se igualar as
outras obras da Natureza. Estava reservada a Gall
a introdugdo de um método de investigacédo diverso
daquele seguido até entdo por fisiologistas e
metafisicos. Para poder chegar a solugdo do
problema, era necessario demonstrar as relagbes
das diferentes partes do cérebro com as diferentes
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faculdades mentais. Ele adoptou, portanto, nas
suas investigagbes, um método diferente e
incontestavelmente mais racional...”

“O doutor Francgois-Joseph Gall (nascido em
Tiffenbrun em 9 de Margo de 1757), médico em
Viena, e mais tarde estabelecido em Paris, foi o
fundador do sistema frenolégico. Dotado de um
espirito  essencialmente observador, reparou,
desde a sua mais jovem infancia, que cada um dos
seus irmaos e irmas, e dos seus companheiros de
jogos e de estudos, se distinguia por algum talento
ou aptiddo particular. Alguns dos seus
companheiros de escola salientavam-se pela
beleza da escrita, outros tinham grande facilidade
para a aritmética, outros ainda eram brilhantes nos
estudos de histoéria natural e finalmente outros
distinguiam-se  pela grande facilidade na
aprendizagem de linguas... Enfim, cada individuo
apresentava algum trago de caracter que lhe era
particular. Gall observou, por outro lado, que
aqueles que revelavam, de inicio, disposi¢do para
0 egoismo e para a asttcia ndo viriam a ser nunca
amigos bons e fiéis”.

“O seu espirito observador fé-lo, ainda,
constatar que os estudantes que eram 0s seus
mais temiveis rivais eram aqueles que facilmente
decoravam os assuntos. Estes individuos
suplantavam-no frequentemente por causa desta
capacidade, retirando-lhe posicbes que ele tinha
adquirido por mérito das suas composi¢coes
originais”.

‘Alguns anos mais tarde, tendo mudado de
residéncia, teve, ainda, ocasido de encontrar
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individuos dotados do talento de decorar e de
repetir com facilidade tudo o que tinham aprendido.
Foi nesta época que reparou que os estudantes
com esta capacidade tinham os olhos
proeminentes e recorda-se que 0S seus primeiros
companheiros de estudo se distinguiam pela
mesma particularidade. Entrando na Universidade,
observa os estudantes com os olhos salientes e
reconhece que eram todos excepcionais a
aprender de cor as matérias e a repeti-las
correctamente, embora a maioria deles ndo fosse
de forma nenhuma excepcional na inteligéncia...
embora a conexdo entre a faculdade de decorar e
aquele sinal exterior ndo fosse, na época,
estabelecida como evidéncia suficiente para que
dela se pudesse tirar uma concluséo filoséfica, Gall
ndo pode deixar de considerar que esta
coincidéncia ndo era acidental... A forca de reflectir
sobre este assunto, compreendeu que se a
memoria das palavras podia ser indicada por um
sinal exterior, podia acontecer o mesmo com as
outras faculdades intelectuais; todos os individuos
que se distinguiam por uma capacidade mental se
tornaram objecto da sua atengéo. Acabou, a pouco
e pouco, por se convencer que podia, a partir de
certos sinais exteriores, reconhecer nos individuos
a aptiddo para a pintura, para a musica e para as
artes mecénicas. Tendo conhecido algumas
pessoas notaveis pela energia do seu caracter,
constatou que certas regibes das suas cabegas
estavam particularmente desenvolvidas: este novo
facto sugeriu-lhe a idéia de procurar no créneo
sinais que indicassem a predominancia das
faculdades afectivas, mas nunca Ilhe veio ao
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espirito acreditar, como erradamente se afirmou,
que se deviam atribuir a forma do crédneo as
propensées caracteristicas dos individuos ou o0s
seus talentos, mas sim ao cérebro. Prosseguindo
as suas observagoes sobre um assunto que a sorte
lhe tinha fornecido ndo tardou a encontrar enormes
dificuldades. Ignorando, na época, as opinibes dos
fisiologistas sobre o cérebro e dos metafisicos
sobre as faculdades mentais ele contentava-se,
simplesmente, com a observagdo da natureza.
Quando quis aumentar os seus conhecimentos
através da leitura, encontrou nos liviros o mais
desesperante conflito entre as opinibes entdo em
voga e, durante algum tempo duvidou das suas
proprias observagbes: a maior parte dos afectos e
das paixbes eram atribuidos as visceras
abdominais e toracicas e, enquanto Pitagoras,
Aristoteles, Platao, Galeno, Haller e alguns outros
fisiologistas localizavam a alma, ou as suas
faculdades intelectuais, no cérebro, Van Helmont
localizava-a no estébmago, Descartes e 0s seus
discipulos na glédndula pineal, Drelincourt e alguns
outros, no cerebelo”.

Podiamos continuar a interessante narrativa de
Combe sobre este marco histérico das ciéncias do
Sistema Nervoso, porém, o essencial julgamos que
ficou explicitado na citacdo que respingamos do
seu tratado de Frenologia. A obra de Gall cresceu e
foi continuada, em particular, por Jean Gaspar
Spurzheim, seu aluno em Viena em 1786 e que
viria a falecer em Boston em 1832 (quatro anos
depois de Gall). Feitas as observagbes empiricas
da natureza, os frenologistas preocuparam-se
depois em dar corpo cientifico as suas concepgoes
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voltando-se para o estudo do cérebro, tendo
sempre como pano de fundo o ambiente critico, e
tantas vezes mordaz, dos cultores da ciéncia
fisiolégica da época. Como ficou dito acima, nunca
o craneo foi considerado o elemento fundamental
determinante da actividade cognitiva, pelo
contrario, o craneo desenvolvia-se moldando o
cérebro e os seus acidentes anatdémicos externos
ndo eram mais do que o reflexo do
desenvolvimento dos diversos “6rgdos” que, na
concepcao frenologista, o constituiam. A primeira
preocupacao foi, assim, provar que havia uma
completa aderéncia entre o cérebro e as suas
membranas envolventes e a calote craneana, para
validar o método de medida exterior da cabeca e
da sua configuragdo como medida do proprio
cérebro. Isso foi conseguido com base em
inumeros estudos anatomicos em que havia
sempre a preocupacdo de procurar O caso
particular de individuos que, tendo uma particular
aptiddo em vida, eram também portadores de uma
configuragao particular da caixa craneana. Nao era
raro o proprio Gall solicitar autorizagdo as familias
para estudar o cérebro de individuos falecidos que
em vida tinham demonstrado aptidbes especiais
para uma qualquer actividade, o que decerto nao
tera deixado de lhe trazer alguns dissabores de
caracter social e motivo de critica dos seus
delatores (#).

Interessante é ainda relatar outros factos que
constituiram argumento para relacionar o cérebro
com a funcdo. Observando, durante o sono,
doentes que por traumatismo grave do craneo
tinham exposta a superficie cortical, estes autores

68



verificaram que o cérebro pulsava mais se o
individuo sonhasse e mais ainda quando tinha
pesadelos. Face a estes dados de observagdo os
autores concluiram que quando existe actividade
cognitiva é chamado mais sangue ao cérebro. E
bem claro que a base experimental que permitiu
estas conclusbdes esta longe de obedecer aos
requisitos exigidos na ciéncia de hoje, porém, mais
de um século depois, as técnicas de imagem do
cérebro, de que falaremos adiante, vieram
demonstrar a pertinéncia das observacbes feitas
no inicio do século XIX.

A Frenologia constituiu na realidade uma
verdadeira revolugdo nos conceitos até entao
estabelecidos e ensinados nas Universidades.
Curioso é notar a popularidade que teve junto da
opinido publica onde passou a ser conhecida como
a teoria das bossas. Ndo era raro, nos salbes
elegantes fazerem-se medidas das cabegas com
0s compassos especialmente criados para o efeito.
A prépria linguagem assimilou a teoria, sendo
frequente a utilizagdo da expressao “ter a bossa
para...” que significava “ter aptiddo para...”. Esta
expressao correu 0 mundo e encontra-se escrita
por alguns romancistas da época como Balzac e
Camilo Castelo Branco.

Como acontece com muitas das descobertas
cientificas, também neste caso houve exageros de
descrigdo na tentativa de levar o mais possivel a
virtude do modelo e os mapas de frenologia
atingiram minucias a todos os titulos inaceitaveis.
Este exagero, bem longe da cuidadosa observacgéo
que se impunha, aumentou a contestacao a teoria

69



por parte dos académicos. Estava, todavia, dado o
passo importante que permitia atribuir funcbes
psicolégicas a regides especificas do cérebro.
Feita a correlagdo entre aptiddoes e localizagdes
cerebrais era necessario encontrar mais
argumentos que viessem consolidar os modelos
propostos.

E de novo em Franga que se acende a centelha
que iluminara o capitulo seguinte desta histéria.
Boquilavado, acérrimo defensor da teoria de Gall,
estava particularmente empenhado em demonstrar
que o centro responsavel pela memoria das
palavras se encontrava no lobo frontal. Tinha
presente a observacao de Gall sobre a
proeminéncia dos olhos daqueles que tinham
grande facilidade em decorar informagao verbal.
Essa proeminéncia corresponderia a um maior
desenvolvimento do lobo frontal que se encontra
situado sobre as orbitas, e que dessa forma
empurraria os olhos para fora. Trabalhava, entao,
com Bouillaud um jovem médico chamado Paul
Broca que, com base neste pressuposto, com ele
colaborou na criagcdo de um novo modelo
experimental. O raciocinio que hoje nos parece tao
simples, capaz de comprovar estas ideias
estudando doentes com lesbes cerebrais
localizadas surge, assim, como uma novidade
quando era ja decorrido mais de meio século sobre
as primeiras publicagdes frenologistas. (**) (italico
do original)

Allan Kardec comentard sobre essa teoria
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cientifica, verdade daquela época, conforme iremos

ver mais a frente.

Foi nessa época que Charles Darwin,
naturalista britanico, publicou o seu livro intitulado A
Origem das Espécies, 0 que ocorreu mais

precisamente em outubro de 1859.

Edgar Francisco de Jesus, no artigo Ciéncia
em Evolucao, citado no livro Em Torno de Rivail,
descreve sobre o que ocorria a essa época:

Se, por um lado, as teorias evolucionistas
serviram para quebrar a hegemonia da Igreja no
pensamento cientifico ocidental, serviram também
para justificar o dominio dos povos europeus sobre
os demais paises, numa politica de expanséao
colonialista sem precedentes, com a justificativa de
que eles eram os mais inteligentes e mais capazes,
por isso deveriam dominar os mais fracos e
ignorantes. O “darwinismo social” chegou ao
extremo de servir de justificativa para programas
de eutanasia, em que os mais fracos e doentes
deveriam ser eliminados para que a sociedade
pudesse evoluir sem doencgas, mais forte e mais
inteligente. Um dos defensores dessas ideias foi
Francis Galton, primo de Darwin, que, apesar de
suas importantes contribuicbes referentes a
aplicagdo da estatistica aos estudos sociais, era
também um ferrenho defensor da eugenia. (**)
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Transcrevemos do artigo Darwin - o racismo
e o Brasil, de José Osvaldo de Meira Penna (1917-
2017), diplomata, escritor, jornalista e pensador

liberal, o seguinte:

O mesmo ponto de vista é acentuado por John
Haller, num livro de 1971 (Outcasts of Evolution:
Scientific attitudes of Racial Inferiority, 1859-1900,
Univ. lllinois). Haller afirma que, virtualmente,
todos os evolucionistas do século dezenove
acreditavam na superioridade evolucionaria do
homem branco sobre as outras ragas,
particularmente sobre a africana. O racismo
sub-liminal (sic) era praticamente unanime entre
os cientistas americanos do século dezenove e,
bem adiantadamente, no século vinte. O periodo
victoriano foi darwinista e foi racista. Fazer de
Darwin um pobre martir da ciéncia, perseguido pela
incompreensdo, ¢ uma atitude tdo falsa quanto
aquela que também pretende colocar Freud como
uma espécie de moderno Galileu, tratando de
persuadir a humanidade de uma verdade cientifica
que ela nao queria aceitar. Na realidade, esses
sabios foram todos bafejados muito cedo, em suas
respectivas carreiras, pelo Zeitgeist de sua época.
O Espirito dos Tempos acolhia com entusiasmo
suas teorias originais porque correspondiam aos
mais secretos anseios dos povos europeus. Num
artigo em Science de Fevereiro de 1972, afirma
John Burnham que o africano era entao
considerado inferior simplesmente porque
representava o elo perdido (missing link) entre
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0 macaco e o teutao...

L.].

Nos séculos XVIII e XIX, as primeiras
pesquisas de antropologia e os progressos da
ciéncia biolégica coincidiram com a exploragao
da Africa, Asia sul-oriental e Oceano Pacifico,
dando nascimento as teses que justificam o
Racismo. De uma maneira grandemente
esquematica podemos atribuir a teoria da
desigualdade inata das ragas em termos de
inteligéncia a trés fatores sucessivos, todos
presentes em maior ou menor grau relativo nas
diversas formas modernas de ideologia.

Em primeiro lugar, o substrato religioso, oriundo
da concepgéao judaica de Povo Escolhido. A raga
superior corresponderia ao povo predestinado,
sendo as inferiores de cor marcadas pela mancha
de Cam e Canaan. Os textos biblicos sobre Cam,
filho de Noé, e seu filho Canaan, amaldigoado pelo
patriarca seu avé, legitimaram a escraviddao com
beneplacito religioso apds a conquista da Africa —
sobretudo sob a acdo dos Calvinistas mais
fundamentalistas. A inferioridade do Negro e sua
susceptibilidade ao processo de escravatura
foram deduzidos e sacramentados por essas
crengas. Na versdo calvinista puritana, os natives
refletem em sua cor, em suas supersti¢cdes, em seu
erotismo e em sua preguica e atraso — os vicios do
homem condenado a danagdo eterna. O
preconceito oriundo da exegese vetero-
testamentaria era tdo forte que alguns santos
padres da Igreja, como Ambrosius e Origenes, se
referem a hereditariedade da falta de Cam.
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Paulinus Nolanus ou Sao Paulino de Nola,
poeta e bispo cristao do quinto século, afirmou
que os etiopes ndao siao queimados pelo sol
mas enegrecidos por seus vicios e crimes,
sombrios como a noite (non sole perustus sed
vitiis nigros et crimine nocti colores). Refletia assim
0 que se poderia considerar um arquétipo universal
que identifica a cor negra com o mal. O preto seria
a cor favorita do demoénio. Rebatia Santo
Agostinho, contudo, em Ennarationes in psalmos,
que mesmo a nigra gentilitas, o que quer dizer a
raca negra gentilica ou paga, seria chamada a fé -
pois ndo s&o os Reis Magos considerados oriundos
do Oriente e ndo é um deles tido como preto?
Alias, a tradigdo do Prestes Joao etiope perduraria
na Europa. A presenga de um reino cristdo na
Africa, influenciaria o caminho trilhado por Vasco
da Gama em direcao ao Oriente.

Em segundo lugar, numa fase da histéria da
humanidade em que todas as ragas nao haviam
ainda entrado em contacto, a expressao do
velho tribalismo consiste em menosprezar,
inferiorizar ou agredir o estrangeiro, o estranho,
o homem simplesmente diferente pelo aspecto,
lingua, cor da pele, traje e costumes. O estranho
€ um ser inferior, um barbaro, um pagéo, um goy -
como para os velhos hebreus eram todos os
incircuncisos. Entre tribos primitivas da Amazénia é
comum encontrarmos expressdes idiomaticas que
associam o termo “‘homem” com a propria
identidade tribal, sendo os membros de outras
tribos tidos como semelhantes a animais. Para os
Munducurus a mesma palavra designa o
estrangeiro estranho e a caga. O racismo constitui,

74



nesse sentido, uma forma primitiva exacerbada do
tribalismo, com o qual esta intimamente associado.

Finalmente, a transformacao desses
sentimentos naturais de exclusivismo de grupo
em teorias “cientificas” evoluiu, na época
moderna, pela inclusdo das pesquisas de
antropologia e do conceito darwiniano de
selecao natural do mais apto, para uma
sofisticacao do exclusivismo de grupo em
generalizada xenofobia. Xenofobia significa,
literalmente, 6dio ao estranho. O racismo, nesse
contexto, € um corolario do Darwinismo social
numa perspectiva cientifica, assim como do
nacionalismo, numa perspectiva ideoldgica.

[...].
Raca e Inteligéncia Humana

O racismo tomaria um sentido bem mais grave
e, potencialmente, desastrado quando os
pesquisadores entraram, com franqueza e audacia,
na discussdo da variabilidade da inteligéncia do
homem — em funcdo de sua linhagem genética.
Todos noés reconhecemos, no fundo de nés
mesmos, que existe uma desigualdade entre os
talentos com que fomos aquinhoados ao
nascer. Chegamos a admitir que uns sao menos
inteligentes do que outros. Normalmente,
contudo, nos sentimos agraciados com certa
superioridade mental acima da média. Podemos
aceitar, nés os homens, ndo havermos sido
galardoados pela Natureza com beleza fisica, ou
com saude, ou com um destino generoso, ou com
a sorte de havermos nascido nesta ou naquela
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regido do mundo que esteja mais proxima da
civilizagdo e da riqueza. Concordamos mesmo,
ainda que com forte dose de ressentimentos, ser o
destino; e ndo a estrutura social de nosso grupo o
que determinou o nascimento numa familia em que
“se toma cha em criangca”. Mas quem a si-mesmo
confessa ser burro? A consciéncia da nossa prépria
dignidade é o que exige sejamos todos iguais em
termos de agudeza intelectual. Ou seja, para usar
uma terminologia “politicamente correta”, todos nés
nos avaliamos como providos da mesma
“capacidade cognitiva”... O problema é o seguinte:
€ a inteligéncia um dom inato de cada um? Ou é
ela o produto da cultura e da educacdo? Em inglés
se coloca a alternativa do seguinte modo: nature
or nurture?

A expansao da raca branca em fins do século
XVIIl, atingindo praticamente todo o globo,
coincidiu com o desenvolvimento da biologia e da
antropologia. Coloca-se em paralelo a raga e a
inteligéncia, ja que a superioridade cultural e
técnica do europeu parece indiscutivel. Esse
perigoso confronto teve graves consequéncias.
Determinou também, por influéncia da extensao
universal dos pressupostos da democracia
igualitaria, o tabu que hoje recai sobre a matéria.

Inicialmente, quando pela primeira vez os
europeus tomaram conhecimento e
racionalizaram cientificamente a observagao
das racgas africanas — observacgao que coincidiu
com a descoberta dos grandes macacos
antropoides — associou-se o africano ao
macaco. Uma “Vénus Hotentote” de imensa
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esteatopigia foi apresentada na Europa como
um animal desconhecido. Considerava-se que
os africanos pertenciam a uma espécie
diferente da humana, muito embora ja houvessem
os portugueses demonstrado, empiricamente, que
era possivel com eles reproduzir... Na época,
pesquisadores americanos mostravam  trés
gravuras, de face e de perfil, de um Apolo, um
negro e um orangotango. Eles estavam procurando
demonstrar que o africano estaria a meio caminho
entre o homem e o primata, seria o elo perdido — e
afirmavam: o focinho do negro avanga como que
para ir ao encontro do alimento — uma tese
lamarckista. Em “A Descoberta do Homem’,
assevera Darwin numa sentenga ambigua, seu
termo que o desaparecimento dos Hotentotes
tornasse ainda mais larga a distancia entre o
Caucasiano e um Negro ou Australiano, proximos
do gorila... Seu amigo, o gedlogo Charles Lyell,
acreditava, do mesmo modo, que o cérebro do
Bushman conduz ao cérebro dos simios. O
craniologista holandés P. Camper determinou, em
1791, os angulos faciais e os indices cranianos, e
nessa base ‘“cientifica” inspirada pelas normas
estéticas de Phidias e Praxiteles, fixou os critérios
necessarios de inteligéncia. Quem tem focinho de
macaco deve ser pouco inteligente. S6 o angulo
facial reto revela alta civilizagdo. A teoria ndo é
comprovada pela incontestavel inteligéncia de tipos
como Voltaire, por exemplo, que tinha o aspecto de
um chimpanzé — um chimpanzé genial sem duvida,
como proclamaria Victor Hugo, porque pelo diabo
enviado para nossa edificagao e divertimento:

Voltaire alors régnait, ce singe de génie
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Chez 'homme en mission par le diable envoyé

Mas ndo so6 Voltaire desafiava a teoria, Socrates
também, que tinha a cara de um burro e era téo
feio que o préprio Platdo, seu discipulo fiel, o
comparou a Silenos. Ou a mulatice de Pushkin,
que foi o maior poeta russo e era, pela mae,
descendente de um escravo africano de Pedro, o
Grande.

Em seguida, Blumenbach (11840), anatomista
alemao, classificaria as cinco grandes familias
humanas (Caucasiana, ou branca; Mongdlica, ou
amarela; Malaia ou marrom; Etiope ou negra; e
Americana, ou vermelha), classificacdao de racas
hoje inteiramente superada pelo
reconhecimento de um quadro extremamente
mais complexo mas que, no entanto, continua a
ser ensinada no curriculo de muitas escolas e a
fazer parte do vocabulario diario. Um bidlogo
inglés, Richard Owen (11892), contribuiu para
algumas dessas concepg¢des que perduraram por
quase um século.

O quadro sociolégico e, em ultima analise,
politico, foi influenciado por circunstancias
histéricas e influenciou, por sua vez, as teorias
cientificas que  surgiram para  justificar
“ideologicamente” aquelas. O indio americano
valeu-se, originariamente, do mito renascentista de
um Paraiso terrestre que, na pena de Montaigne e
posteriormente de Rousseau, veio a criar a
atraente e perene imagem roméntica do Bom
Selvagem.

Ambivalentemente, o canibalismo dos indigenas
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cobria as fabulas sobre monstros horrorosos nas
terras recém-descobertas, colaborando para
justificar, posteriormente, a destruicdo das
sociedades amerindias. Nesse caso, também,
certas extensdes injustificadas de preconceitos
religiosos enriqueciam o racismo. Lembremo-nos
que, nos primérdios da colonizagao e da
catequese na América, o problema de se saber
se os indios possuiam ou ndo uma alma foi
seriamente debatido pelos clérigos
interessados, tendo Las Casas tomado uma
postura rigorosa em sua defesa.

Os mongodis ou amarelos sofreram ou valeram-
se, por outro lado, de velhos traumas da historia da
Europa. Para a criagdo do mito do “perigo amarelo”
contribuiu a lembranca atavica das terriveis
invasdes de hunos, avaros, magyares, e dos
mongois de Genghiz-khan, dos tartaros de
Tamerldo e dos turcos otomanos. A postura do
Ocidente em relacdo & Asia foi, de inicio, mais
colorida de temor do que de sentimento de
superioridade. Todo oriental, de olhos
amendoados, se tornou uma espécie de Fu
Mancha. A ambivaléncia caracteristica induziu
também, no século XVIll, a uma admiracéo
incoercivel dos philosophes pela civilizagdo da
velha China.

Mas sob influéncia do  evolucionismo
darwiniano, em pleno apogeu do imperialismo
colonial europeu, autores como L. H. Morgan
(11881), antropdlogo americano que influenciou
Marx e estudou os principios de parentesco entre
os primitivos; Maine de Biran (11824), filésofo e
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tipico idedlogue francés; E. B. Tylor (11917),
antropdlogo inglés interessado na histéria primitiva
da humanidade e proponente do evolucionismo
cultural — introduziram uma concepgao linear
hierarquica, racial e sécio-cultural na qual o
branco europeu passou a tronear acima do
amarelo, do castanho e do negro. Foi a época
em que Kipling comegou a falar no white man's
burden, no “fardo do homem branco”. A teoria da
evolugdo imposta a sociologia e a filosofia da
cultura coincidia com o periodo de dominio colonial
imperialista das poténcias europeias. Essas teorias
foram sendo, em meados do  século,
progressivamente substituidas pelo estruturalismo
dos pobres, sustentado por Claude Levi-Strauss e
apoiado pelos circulos “liberais” anglo-saxdes, 0s
gauchistes franceses e a claque terceiro-mundista
interesseira. A luta pelos direitos civis nos Estados
Unidos daria um golpe de morte a esse tipo de
racismo, depois que o trauma do holocausto o
houvesse desmoralizado.

O tamanho do Cranio

Gobineau, Lapouge, o antropélogo aleméo Otto
Ammon e muitos outros discutiram,
interminavelmente, sobre a superioridade ou
inferioridade de determinados tragos morfoldgicos,
especialmente da cabeca. A dolicocefalia e a
braquicefalia, os indices cranianos, o prognatismo
ou indices facial, a pigmentagao dos olhos, da pele
e dos cabelos — tudo foi pesquisado com uma
intensidade frenética e minuciosa que hoje nos
parece grotesca. O cranio francés defendido pelo
célebre neurdlogo e antropdlogo que se
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especializara no estudo do cérebro, Paul Broca,
era tdo grande e tdo complexo quanto o cranio
teutbnico. A racga francesa, retorquiam os alemaes,
estava sendo corrompida na cama pelos negros de
suas col6nias. Broca andou medindo a capacidade
craniana dos cadaveres nos cemitérios de Paris.
Aparentemente descobriu que os cranios dos
europeus (92 polegadas) sao maiores do que os
dos asiaticos e dos australianos, e que sao
também maiores do que os cranios do século XII.
Conclusdao: o homem progride, estimulado pelos
europeus! Mas aconteceu que, pouco tempo
depois, se descobriu o cranio dos Neanderthal, um
homem primitivo que foi um beco sem saida na
evolugdo de Homo Sapiens — e a capacidade
craniana dos Neanderthal era ainda maior do que a
nossa... O elefante e a baleia também possuem
cérebros bem maiores do que 0sS nNOsSsos mas
tenho duvidas que sejam mais inteligentes que
nos.

Em seu livro “Broca’s Brain — reflexdes sobre o
romance da Ciéncia” (N.Y. 1974), observa Carl
Sagan, apés visitar o Musée de I'Homme no Palais
de Chaillot em Paris, que se podia atribuir a Broca
um sexismo, racismo e jingoismo palpavel e uma
profunda resisténcia a ideia do parentesco entre
todos os seres humanos e os outros primatas. O
“espirito dos tempos” propunha posicbes desse
tipo. No Musée de I'Homme estdo colecionados
uma série enorme de cranios, inclusive o cranio
genial do proprio Broca. Ao que consta, o cérebro
humano cresceu desmesuradamente em
complexidade ha dois milhdes de anos, no cranio
do Homo habilis, nosso antepassado que vivia nas
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savanas e planaltos da Africa oriental onde Leakey
hoje investiga seus restos fosseis. Mas quer seja o
de um branco, um preto ou um asiatico, o cranio de
um homo sapiens €& sempre igual. Ndo se pode
perceber, pelo tamanho, se é o cranio do homem-
macaco da Indonésia, de um australiano atual, de
Platédo, de sir Isaac Newton ou de um vereador de
Roraima ou prefeito de Juiz de Fora...

O Arianismo misturava ciéncia e politica: foi isso
o motivo do desastre. Uma anedota que circulou
durante a Segunda Guerra Mundial afirmava que o
tipo ideal ariano devia ser louro como Hitler, alto
como Goebbels, magro como Goering, belo como
Himmler e dolicocéfalo como Rosenberg. Ou ainda:
magro, louro, belo e dolicocéfalo como Mussolini...

Mas a doutrina diversificou-se. Sir Francis
Galton, o eugenista genro de Darwin, aplicou os
principios darwinianos ao que ele considerava a
hereditariedade dos génios. O préprio Darwin
encampou a idéia. Os génios seriam mais
numerosos entre determinados povos. A Gra-
Bretanha figura, naturalmente, no alto da coluna
desse privilégio. Mas o faradé Shabaka, um nubio
da 252 dinastia que reinou por volta do sétimo
século antes de Cristo, teria ficado extremamente
surpreso se lhe tivesse sido entdo informado que
os barbaros louros, da idade da pedra, habitantes
das ilhas britdnicas, se consideravam mais
inteligentes do que os egipcios... Entretanto,
ninguém até hoje tentou estabelecer um indice de
superioridade racial entre as nacionalidades na
base do numero de prémios Nobel que detém. O
Brasil, naturalmente, sairia perdendo. Outro
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antropdlogo, Karl Pearson, pretendeu dar um
fundamento matematico a teoria da evolucdo na
base dos testes de correlagéo da inteligéncia (Q.1.),
assim fixando cientificamente o postulado da
desigualdade das ragas. Hereditariedade,
variabilidade, desigualdade genética, selecao
natural e sobrevivéncia do mais apto serviram a
esses ilustres cavalheiros para sustentar, sobre
falsas premissas sociobiolégicas, os principios
ideolégicos do nacionalismo racista.

Mas pondo de parte os pensadores da linhagem
de Gobineau, Chamberlain e Lapouge, que
exerceram influéncia sobre o nazismo, vale lembrar
0s ingleses e americanos cujos nomes estao
associados ao esplendor do Império britanico, a
doutrina do “Destino Manifesto” e a tradicdo de
discriminacdo contra as minorias de cor na area
meridional dos Estados Unidos. Na primeira
metade deste século, cabe citar The Rising Tide of
Colour (Londres 1920) e Racial Realities in Europe
(1924) de Lothrop Stodard, assim como The
Passing of the Great Race (1916) de Madison
Grant. Grant afirmava existir, hoje, “uma crenca
generalizada e insensata no poder do meio
ambiente para alterar a hereditariedade, crenga
essa proveniente do dogma da irmandade do
homem... Tais convic¢des tém produzido muitos
danos... O fato de trajar boas roupas e ir a escola
ou a igreja ndo transforma um negro num homem
branco... Os norte-americanos terdo problemas
semelhantes com o judeu polonés cuja estatura
ana, mentalidade peculiar e insensivel
concentracao no interesse proprio, estao sendo
enxertados na linhagem da nagéo... Que se queira
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ou ndo admitir, o resultado a longo prazo da
mistura de duas racas € que a mistura retorna ao
tipo mais remoto, generalizado e inferior. O fruto do
cruzamento entre um branco e um indigena é um
indigena; o cruzamento entre um branco e um
negro produz um negro... e o fruto do cruzamento
entre qualquer das trés racas europeias e um judeu
€ um judeu”.

O interessante nessa tese de Grant é que ela é
diametralmente oposta a que vigorou no Brasil
onde cientistas sempre se dedicaram a provar
que, na mistura do branco, do negro e do indio,
era a “raga superior”, isto é, a branca, aquela
que domina - de modo que a tendéncia da
populacdo brasileira seria no sentido do
embranquecimento. Nenhuma das duas teorias,
evidentemente, & correta. Isso me faz lembrar a
conhecida observacao de que, nos EUA, quem tem
uma gota de sangue negro € negro, enquanto no
Brasil quem tem uma gota de sangue branco é
branco. Mais recentemente, por influéncia do
movimento de “consciéncia preta” nos EUA,
também no Brasil se esta identificando os mulatos
com os negros. Antigamente, todo mulato claro
desejava se fazer passar por branco e quase
sempre conseguia. Ja tivemos dois presidentes
mulatos cuja persona era integralmente branca.
Mas agora, presumivelmente por demagogia, o
Presidente F.H. Cardoso nao hesita em sugerir que
ele proprio € mulato.

Os racistas anglo-saxdes foram seguidos pelo
apocaliptismo da “Decadéncia do Ocidente”, de
Spengler, e pela “Revolugdo mundial do
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proletariado externo”, isto &, do proletariado de cor
do Terceiro-Mundo, de Toynbee. A partir de uma
postura mais ou menos racista e idealizadora da
superioridade da raca nérdica, alta, loura e de
olhos azuis, nasceu, por reagao diametralmente
oposta, a concepgao do Terceiro Mundo mestico,
oprimido, portador das esperancas espirituais da
Humanidade, talentoso nas artes e inimigo
vitorioso do Ocidente branco. Essa ultima teoria foi
encampada pela esquerda marxista desde quando
Lénine declarou a Zinoviev, seu companheiro
bolchevista no congresso de Baku: “A verdadeira
Revolugdo se implantara quando as centenas de
milhdes de seres humanos que povoam a Asia
vierem a nos”... Foi o que fez o sucesso do Tio
Zeca Stalin... O racismo as avessas € hoje P.C.,
“‘politicamente  correto”  nas Universidades
americanas. Por imitagdo, também nas nossas.

Havia, curiosamente, uma vocagao apocaliptica
nas criagdes desses professores rabugentos.
Quase todos diagnosticavam uma decadéncia
irremediavel do Ocidente em consequéncia da
mesticagem reinante nos nossos paises de
origem europeia. Profetizavam um fim
catastrofico. Diante da evidéncia da explosao
demografica, que deixou totalmente de antecipar,
Gobineau antecipava, por exemplo, o fim da raga
branca pela queda da natalidade. As esperancgas
supremas da raca ariana na verdade se foram em
cinzas em meio ao cataclismo de 1945, sob as
ruinas fumegantes de Berlim bombardeada por
avides americanos e por canhdes russos.

L.]
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O perigo da acusagdao de racismo reside em
fazer deducdes apressadas de quocientes de
inteligéncia (Q.l.) na base da cor do individuo
examinado.

Diz-se que a inteligéncia € o unico dom da
natureza com o qual todos os homens, sem
excegao, se consideram generosamente
aquinhoados. Cada um de nés pode reconhecer
sua inferioridade fisica, sua falta de salde, sua
feiura, sua pobreza, sua pouca sorte ou humildade
de origem social. Mas ninguém se reconhece,
facilmente, menos inteligente do que préximo: é
uma questdo de pundonor! Ninguém deseja passar
por burro. Qualquer tentativa de estabelecer
padrées ou coeficientes de inteligéncia em bases
genéticas desperta a repulsa enérgica, ardente e
as vezes furiosa da opinido publica. E assim, com
surpresa, que ouvimos falar em alguns “Novos
Filésofos”, da “Nova Direita” em Franga, como
Alain de Benoist por exemplo, que estédo
procurando recolocar o tema na ordem do dia,
avancando a questdo das desigualdades
hereditarias de dons e talentos. Esperemos que o
fagam com mais bom-senso, mais tolerancia e
seriedade do que os racistas do passado.

Se o critério fosse mais alto e ndo houvesse
uma posicao preconcebida em favor do intelecto e
contra, por exemplo, a afetividade ou a intuicdo
artistica, verificar-se-ia que membros de certas
‘racas” podem ser, em média, intelectualmente
mais desprovidos enquanto revelem sua
superioridade no calor de seus sentimentos, em
sua criatividade estética ou em vocacédo musical. A
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superioridade fisica do negro sobre o branco
me parece, por outro lado, bastante provavel -
ilustrada nos jogos olimpicos, por exemplo. E ja
que os racistas germéanicos tanto insistiam nas
supostas exceléncias fisicas do Ariano, é divertido
recordar o embarago causado a Hitler pela vitéria
do boxeador negro americano Joe Louis sobre o
alemdo Max Schmelling; e o ftriunfo atlético de
Jesse Owens nas Olimpiadas de Berlim, em 1936.
Quanto aos preconceitos contra o mestigco, tao
salientes nas doutrinas racistas, ndo se pode
esquecer que nosso maior artista, o Aleijadinho,
era mulato e mulato também nosso maior escritor,
Machado de Assis.

Escreve Marvin Bressler, com razdo: “Uma
ideologia que apela tacitamente para a igualdade
biolégica como condicdo de emancipagdo humana
corrompe a ideia de liberdade. Além disso,
encoraja homens decentes a tremer diante da
perspectiva de descobertas 'inconvenientes' que
poderiam  emergir em futuras  pesquisas
cientificas”. A reagdo contra o racismo, que por
excesso tomou um carater obscurantista, esta
ainda contaminada pelo Lamarckismo marxista de
Lusenko a que nos referimos em secdes
anteriores. Uma das alternativas favorecidas pelos
intelectuais da Esquerda € de que a gama de
variabilidade determinada pela evolugdo genética
do homem se esgotou. O homem seria hoje “uma
espécie uniforme, de gendtipos absolutamente
iguais”. Ora ¢ isso cientificamente absurdo. Dotado
de linguagem, homo sapiens & uma espécie
determinada exclusivamente pelo meio social e
somente uma evolugdo politica pode hoje ocorrer.
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A determinagao das caracteristicas
comportamentais da espécie pelo meio social
configuraria a tarefa dos cientistas sociais, o que
quer dizer, dos estruturalistas e behavioristas.
Contra essa triste postura primaria nado nos
devemos cansar de combater. Pois a igualdade
entre os homens nao reside em sua capacidade
cognitiva inata, mas em suas igual dignidade e
abertura ao imperativo ético. (*°) (itdlico do
original)

Assim, podemos ver que a questao de
superioridade do homem branco sobre as outras
racas era uma questao cultural; por isso, se
guisermos encontrar racistas naquela época,
fatalmente teremos que incluir todo mundo, visto a
ideia que se fazia do negro. A coisa era tao drastica
que consideravam o africano nao propriamente um
ser humano, mas como o representante do elo
perdido entre o macaco e o homem. Além disso, a
cor negra sempre se mostrou associada ao mal,

histérica e biblicamente falando.

Convém ressaltar que nos séculos XVIII e XIX
se iniciava a exploracdo da Africa, o que vem
demonstrar o pouco conhecimento que possuiam dos

povos africanos, a ponto de um representante deles
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haver podido assim, aquela fase histérica, ser motivo
de exposicao publica, como no caso da “Vénus
Negra”, um “exemplar” da mulher hotentote;

falamos sobre isso na sequéncia.

Era aceito sem maiores questionamentos,
inclusive, que os homens de cor branca eram mais
inteligentes do que os de cor negra; obviamente, tais
elementos  distintivos faziam  recrudescer a
inferiorizacdo ja existente em relacdo a questdo da
cor da pele.

No portal Cidade do Conhecimento, o artigo
Vénus negra - um objeto social, de Arlene Felicio
Graciano nos da uma ideia mais precisa sobre o que
se pensava do negro, no inicio do século XIX:

Vénus negra — um objeto social

Em 1810, chegou a
Europa, trazida pelos
colonizadores uma
jovem negra, nascida
no sul da Africa (povo
Hotentotes). Por
possuir baixa estatura e
nadegas volumosas,
Sarah Bartmann®
recebeu o adjetivo de
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Vénus Negra. Esse titulo foi o chamariz para o
publico pagante ver a exposicdo dessa
aberracao. No “show”, ela era apresentada em
uma jaula, expondo sua sexualidade, e por
outro lado, real¢cando a natureza perigosa e
selvagem que essa imagem provocava.

Uma sexualidade desejada e perigosa para a
época. Anne Fausto Sterling, acredita que seu
sucesso, na época, aconteceu pela existéncia de
poucos negros na Gra-Bretanha e portanto,
tratava-se de uma visao incomum.

Tamanha notoriedade chamou a atencdo dos
cientistas da época que a examinaram em vida e
mantiveram o0 seu corpo mesmo apds sua morte,
que se deu aos 26 anos de idade.

Essa investigacao cientifica foi o foco da
atencdo: tiraram-lhe o molde das suas genitais e
dissecaram seu cadaver. O seu corpo ja nao lhe
pertencia em vida e na morte seus O&rgaos
passaram a integrar a cole¢cdo do Museu de
Histéria Natural, e mais tarde do Museu do
Homem, ambos em Paris.

Os exames post morten foram o recomego da
notoriedade de Sarah Bartmann. Durante muitos
anos seus restos mortais ficaram expostos a
visitagdo publica nos museus, e por volta de 1990
foram guardados.

Ainda, nessa época surgiram grandes
questionamentos quanto a exposicao de seu corpo.
Na colecao do museu, frascos com genitais de
mulheres do terceiro mundo foram expostos, mas
ndo se encontrava nenhum genital masculino, nem
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tampouco cérebro de mulher, o que reafirma a
visdo racista e de preconceito de género.
Chegavam a afirmar, entre os viajantes,
missionarios e antropélogos da época, que o
povo Hotentotes estava muito préximo dos
animais inferiores, sendo as mulheres ainda
mais repulsivas ao olhar da época.

As investigagcoes cientificas de Georges
Cuvier salientavam o lugar e a imagem que a
mulher ocupava. Ele observou que os o0ssos
nasais dessa Vénus eram muito similar a dos
macacos e que seu cérebro pequeno era a de
um ser “estupido”, esquecendo-se de sua baixa
estatura (1,35 m). Stephen Jay Gould chama a
atencdo a dois pontos: suas grandes nadegas e o
aspecto de seus genitais, pois ndo ha na histéria
natural nada mais famoso que o tablier das
Hotentotes (nome dado a uma espécie de aba
genital, designada avental em portugués), que
chegavam a medir de 8 a 10 cm.

Cuvier deriva dai uma absurda teoria de que o
tablier das mulheres de outros povos africanos
tornar-se-iam menor a medida que se
distanciassem da obscuridade do Sul da Africa.

Gould acredita que o contexto histérico e os
preconceitos da época levaram Cuvier a cometer
tamanhos disparates a partir das observagdes
cientificas. Outros cientistas levantam a questao se
a mulher estaria na “cadeia do ser”, teoria de raca
do século XVIII, pois ela ndo possuia lugar na
hierarquia social — como fémeas eram
compreendidas somente a partir de suas partes
intimas: seios e genitalia.
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Na visao dos colonizadores e
escravizadores, os Africanos estavam mais
proximos aos macacos e outros sugeriam que a
ragca negra teria se originado da coépula de
brancos com macacos.

Thomas Laqueur olhando para a cultura
europeia, ja tentava tirar mulheres e homens da
competicdo entre si ou da hierarquia definindo-os
como opostos, que pensam e sao diferentes e por
isso sdo destinados a esferas sociais separadas,
nao podendo assim fazer parte de uma Uunica
cadeia de seres. Mesmo quando as mulheres
também eram estudadas em suas caracteristicas
sexuais, nunca se igualariam ao status simbdlico
do crénio masculino em qualquer cultura.

O que permitiu a inclusdo da mulher na cadeia
do ser foram as pesquisas comparativas da pelve
entre as ragas para o parto. De forma deturpada
esses estudos valorizavam a mulher europeia
como superior a africana, pois 0s nascituros
africanos nasciam mais facilmente. Pela
curiosidade em torno da mulher africana, Cuvier
dedicou nove das dezesseis paginas de sua
monografia aos seios, nadegas, pelve e genitalia, e
apenas um paragrafo sobre o cérebro.

Nesse contexto cultural de interesses
politico-econémicos de estudos raciais que
estavam a servico do homem branco, nao sé
pela tradicao cientifica, mas também a fim de
fornecer justificativas para a escravidao e a
privagcao de direitos que esses povos viviam.
Essa exploracao do corpo da mulher se espalha na
atualidade em varias outras culturas e mobiliza
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varias reivindicagbes de povos colonizados e ex-
colonizadores para que devolvam sua producao
cultural, espalhada por varios museus do Primeiro
mundo.

No caso especifico da Vénus Hotentote, surge
uma dimensao peculiar e inquietante, pois se trata
da disputa de duas nagdes pelo cadaver humano.
De um lado a Africa do Sul alega querer dar a
Sarah um funeral digno, corrigindo injusticas do
passado e resgatando a histéria do povo sul-
africano. Por outro lado, a Franca acredita
defender interesses culturais ao manté-la nos
depodsitos de um museu, pois reconhecem a
normalidade de Sarah e reviram as representagdes
fantasistas e racistas da época, produzidas pela
antropologia.

Na década de 70 assistimos ao ingresso das
mulheres no mercado de trabalho, e
consequentemente uma mudang¢a no olhar sobre
essas mulheres, que passaram de objeto para uma
nova forca de trabalho. O uso do conceito de
género tem contribuido para demolir a
ambiguidade da cultura patriarcal em relagdo ao
uso e aos valores dos termos género e sexo. O
género portanto, € uma construcéo cultural e social
e, como tal representa um processo continuo e
descontinuo da produgdo dos lugares de poder do
homem e da mulher em cada cultura e sociedade.

"

Assim, toda uma sociedade, por ignorancia,

estava nitidamente tendo uma visao pouco louvavel
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do negro, mas talvez nao lhe restasse alternativa,
porque se apoiava nos conceitos cientificos da
época, o que podemos confirmar com o que foi aqui
dito por Graciano: “Nesse contexto cultural de
interesses politico-econ6micos de estudos raciais
que estavam a servico do homem branco, nao soé
pela tradicao cientifica, mas também a fim de
fornecer justificativas para a escravidao e a privacao

de direitos que esses povos viviam”.

Kenneth L. Little (1908-1991), citando Edward
Long Papers (1734-1813), transcreve da obra
intitulada  Histéria da Jamaica, o0 seguinte
pensamento desse autor: “Nao penso que seria
desonroso para uma mulher hotentote ter como

marido um orangotango” (%%).

Lazaro Curvélo Chaves, sociélogo e escritor, no
seu artigo De racas e racismo, publicado no site
Cultura Brasil, deixa-nos também clara a questdo do
conceito de época:

A espécie ou raga humana tem como
caracteristicas  principais o0 cérebro mais
desenvolvido, a capacidade de simbolizar e de
comunicar-se através da fala. As diferengas
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exteriores, aparentes, segundo estudos
antropolégicos exaustivos, ndo caracterizam

“ragas” distintas como a sociologia
considerava até o inicio do século XX. Apdés o
Imperialismo, o] Neocolonialismo e,

particularmente, o Nazismo, percebemos o
equivoco grosseiro daquelas primeiras tentativas
de apreender o humano em sua diversidade.

L.].

Na sociologia e na antropologia
contemporaneas nao ha mais espaco para
considerar, entre seres humanos, uma “raga
superior” ou outra “inferior”, como o faziam os
nazistas em relagao aos judeus ou mesmo os
caucasianos em relagdo aos nativos da Africa
ou da América. As diferengas sdo miseravelmente
aparentes: cor de pele devido a maior incidéncia de
raios solares em certos pontos do planeta, fazer
com que a selecido natural beneficiasse os melhor
adaptados, aqueles que tém uma quantidade maior
de melanina na pele; aqueles que vivem em
regides com maior incidéncia de tempestades e
ventos fortes viram os melhor adaptados, com
olhos mais fortes e resistentes, tivessem melhor
sucesso em sua adaptacéo e assim por diante — a
forca fisica e a capacidade intelectual ¢é
rigorosamente a mesma em toda a espécie
humana.

Etnocentrismo

A definicdo classica de etnocentrismo é
considerar a propria cultura ou civilizagao
como superior ou, no limite, a Unica valida.
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Assim vimos o massacre dos indios americanos, a
escravizagdo dos negros, o0 neocolonialismo e
mesmo as guerras deste século contra os
mugculmanos do Afeganistao e do Iraque.

Como vimos, nao se pode mais falar em
“ragas” quando nos referimos a espécie
humana. Deve-se preferir o termo “cultura”,
sendo “etnia” um termo técnico a ser usado
com muito cuidado. Ja ouvi erros grosseiros de
expressdo, como “etnia negra” ou “etnia
japonesa”, uma forma mal disfarcada de
racismo...

[..].

Ainda na virada do século XIX para o XX a
sociologia, entio tateando no escuro,
considerava a existéncia de “ragas” diferentes
entre seres humanos e informava que “a
degeneragao esta na mistura, na mesticagem”.
“Toda a raca pura pode ser forte, somente a
mesticagem causa o enfraquecimento da
espécie”, era o cerne de suas argumentagoes.
Quem pensasse diferente desapareceria do
cenario académico e ponto final. (*)

Aqui, Chaves, mestre em ciéncias politicas,
informa-nos de como se via a questao das racas, o
gue nos da, certamente, meios de avaliacdo,
havendo mesmo isentado, pelo menos nao tao
apaixonadamente quanto o fazem 0s nossos
detratores.
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Nao poupando o esclarecimento, ja que existe
possibilidade de contraditores questionarem algumas
dessas opinides, vamos ainda trazendo mais uma,
para que eles percebam que a coisa é generalizada;
portanto, se de bom senso se valarem, hao eles de

aceitad-las como verdadeiras:

As teorias racistas pseudo-cientificas (sic) do
século XIX, preconizavam uma rigida hierarquia
das ragas (os brancos no topo, com a
responsabilidade de dominar e de “civilizar’ as
racas “inferiores”) e condenavam veementemente
a miscigenagcdo como um fator de degeneracao,
fatal para o processo “civilizatério” e o “avancgo” dos
povos. [...]. (*°)

Para completar as informacdes do pensamento
da época, nao podemos deixar de citar Jean-Jacques
Rousseau (1712-1778), que, no seu Discurso Sobre
a Origem e os Fundamentos da Desigualdade
Entre os Homens, também menciona os homens

selvagens e os hotentotes:

Discurso — As transformag¢des que um longo
habito de caminhar sobre dois pés pode produzir
na conformacdo do homem, as relagdes que ainda
se observam entre os seus bragos e as pernas
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anteriores dos quadrupedes e a indugao tirada de
sua maneira de andar, puderam fazer nascer
duvidas sobre a que nos devia ser mais natural.
Todas as criangas comegam a andar de quatro pés
e tém necessidade do nosso exemplo e das
nossas licbes para aprender a manter de pé. Ha
mesmo nagdes selvagens, tais como os
hotentotes, que descuidam muito das criangas
e as deixam caminhar com as maos tanto
tempo que depois tém muita dificuldade em se
levantar. Assim também acontece com os filhos
dos caraibas, nas Antilhas. Ha diversos
exemplos de homens quadrupedes, € eu poderia
citar, entre outros, o da crianga que foi encontrada
em 1344, perto de Hesse, onde havia sido nutrida
por lobos, e que dizia depois, na corte do principe
Henrique, que, se ndo fosse este, teria preferido
voltar para junto deles a viver entre os homens.
Adquirira de tal modo o habito de andar como
esses animais que foi preciso lhe amarrarem pecgas
de maneira que a forcassem a se manter de pé e
equilibrando nos dois pés. Aconteceu 0 mesmo
com a crianga que foi encontrada em 1694 nas
florestas da Lituania, e que vivia entre ursos. Nao
dava, diz Condillac, nenhum sinal de razao,
caminhava com pés € maos, nao possuia henhuma
linguagem e formava sons que em nada se
assemelhavam aos do homem. O pequeno
selvagem de Hanovre, que foi conduzido ha muitos
anos para a corte da Inglaterra, teve todos os
sofrimentos do mundo ao se sujeitar a caminhar
sobre os dois pés; e encontraram-se, em 1719,
dois outros selvagens nos Pireneus, que corriam
pelas montanhas a maneira de quadripedes.
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Quanto ao que se poderia objetar, que é privar-se
do uso das méaos do que tiramos tantas vantagens,
além do exemplo dos macacos que nos mostra que
a mao pode muito bem ser empregada das duas
maneiras, isso provaria somente que o homem
pode dar a seus membros um destino mais
cdbmodo do que o da natureza, e ndo que a
natureza destinou o homem a andar de modo
diferente do que ensina.

Mas, ha, ao que me parece, muito melhores
razbes para sustentar que o homem é um bipede.

[.]. )

As narrativas dos viajantes estdo cheias de
exemplos da forca e do vigor dos homens nas
nacdes barbaras e selvagens; ndo gabam menos
sua destreza e agilidade; e, como basta ter olhos
para observar essas coisas, nada impede que nos
mereca fé o que é certificado por testemunhas
oculares. Tiro, ao acaso, alguns exemplos dos
primeiros livros que me vém as maos.

“Os hotentotes, diz Kolben, conhecem melhor a
pesca do que os europeus do Cabo. Sua
habilidade é igual na rede, no anzol e no dardo,
nas enseadas como nos rios. Nao apanham menos
habilmente o peixe com a mao. Sdo de destreza
incomparavel para nadar. Sua maneira de nadar
tem qualquer coisa de surpreendente e que lhes é
totalmente propria. Nadam com o corpo direito e as
maos estendidas para fora d’agua, de sorte que
parecem andar na terra. Na maior agitacdo do mar
e quando as ondas formam montanhas, eles
dangcam de certo modo sobre o dorso das vagas,
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subindo e descendo como um pedacgo de cortiga”.
“Os hotentotes, diz ainda, 0 mesmo autor, sdo de
uma destreza surpreendente na caga, e a ligeireza
de sua carreira ultrapassa a imaginacdo”. Admira
que nao facam mais frequentemente um mau uso
de sua agilidade, o que contudo acontece algumas
vezes, como se pode julgar pelo exemplo que da.

“‘Um marinheiro holandés, desembarcando no
Cabo, encarregou, diz ele, um hotentote de o
acompanhar a cidade com um rolo de tabaco de
cerca de vinte libras. Quando os dois estavam a
alguma distdncia da multiddo, o hotentote
perguntou ao marinheiro se ele sabia correr.
‘Correr? — responde o holandés, — sim, e muito
bem’. - ‘Vejamos’, respondeu o africano, e,
fugindo, com o tabaco, desapareceu quase
imediatamente. O marinheiro, confundido com essa
maravilhosa rapidez, nem pensou em segui-lo, e
nunca mais viu o tabaco nem o seu portador.

Tém eles a vista tdo pronta e a mao tdo certa
que 0s europeus nem se aproximam. A cem
passos, acertam, com uma pedrada, em um alvo
do tamanho de meio soldo. E o que ha de mais
espantoso é que, em vez de fixar como nds os
olhos no alvo, fazem movimentos e contorgdes
continuas. Parece que sua pedra é arremessada
por uma mao invisivel.”

O padre Du Tertre diz, sobre os selvagens
das Antilhas, mais ou menos as mesmas coisas
que se acabam de ler sobre os hotentotes do
Cabo da Boa Esperanca. Exalta, sobretudo, a sua
precisdo em atirar com suas flechas em passaros
voando e em peixes na agua, que agarram, em
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seguida, mergulhando. Os selvagens da Ameérica
setentrional ndo sdo menos célebres pela forca e
destreza, e eis um exemplo que podera servir para
avaliar a dos indios da América meridional. (*?)

Entre os homens que conhecemos, ou por
ndés mesmos, ou pelos historiadores, ou pelos
viajantes, uns sao negros, outros brancos,
outros vermelhos; uns tém cabelos longos, outros
apenas uma la frisada; uns sdo quase
completamente peludos, outros nem mesmo tém
barba. Houve, e ha ainda, talvez, nacgdes de
homens de altura gigantesca; e, pondo a parte a
fabula dos pigmeus, que bem podem n&o passar
de exagero, sabe-se que os lapdes, e
principalmente os groenlandeses, estdo muito
abaixo do talhe do médio dos homens. Pretende-se
mesmo que ha povos inteiros com caudas, como
o0s quadrupedes. E, sem acreditar cegamente nas
narrativas de Herdédoto e de Ctésias, pode-se pelo
menos deduzir a opinido muito de que, se se
tivessem podido fazer boas observagbes nos
tempos em que os diversos povos seguiram
maneiras de viver diferentes entre si do que hoje,
ter-se-iam também notado, no rosto e na
compleicdo do corpo, variedades muito mais
impressionantes. Todos esses fatos, de que é
facil fornecer provas incontestaveis, s6 podem
surpreender os que estao acostumados a olhar
somente os objetos que os rodeiam, ignorando
os poderosos efeitos da diversidade dos
climas, do ar, dos elementos, da maneira de
viver, dos habitos em geral, e principalmente a
forca espantosa das mesmas causas, quando
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atuam continuamente sobre longas séries de
geragoes. Hoje, que o comércio, as viagens e as
conquistas reinem mais os diversos povos, € que
suas maneiras de viver se aproximam sem cessar
pela frequente comunicagdo, percebe-se que
certas diferencas nacionais diminuiram; e, por
exemplo, cada qual pode observar que os
franceses de hoje ndo sdo mais aqueles grandes
corpos brancos e louros descritos pelos
historiadores latinos, embora o tempo, com a fusao
dos francos e normandos, brancos e louros,
também devesse restabelecer o que a
frequentacdo dos romanos tivesse podido tirar a
influéncia do clima, na constituicao natural e cor
dos habitantes. Todas essas observacdes, sobre as
variedades que milhares de causas podem
produzir e efetivamente produziram na espécie
humana, me fazem duvidar se diversos animais
semelhantes aos homens, que os viajantes sem
mais exame tomaram como animais, ou por
causa de algumas diferengas que haviam
notado na conformagao exterior, ou somente
porque esses animais nao falavam, nao seriam
de fato verdadeiros homens selvagens, cuja
raga, dispersa remotamente nos bosques, nao
tivera ocasidao de desenvolver nenhuma de
suas faculdades virtuais, nem adquirira
nenhum grau de perfeicdo, achando-se ainda
no estado primitivo de natureza. Demos um
exemplo do que quero dizer.

“Encontra-se, diz o tradutor da Historias das
Viagens, no (sic) veem-se duas espécies de
monstros, sendo 0s maiores chamados
orangotangos nas indias orientais que constituem
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como que o meio termo entre a espécie humana
e os babuinos”. Battel conta que, nas florestas de
Maiomba no reino de Loango, veem-se duas
espécies de monstros sendo os maiores chamados
pongos e o0s outros enjocos. Os primeiros
assemelham-se exatamente ao homem, mas sao
muito mais corpulentos e de talhe muito alto. Com
rosto humano, tém olhos muito fundos. As maos,
faces e orelhas ndo tém pelo, a excecdo das
sobrancelhas, que a tém muito longas. Embora
tenham o resto do corpo muito peludo, o pelo ndo é
muito espesso, e sua cor é castanha. Enfim, a
unica parte que os distingue dos homens é a
perna, que nao tem barriga. Andam direitos,
segurando com a mé&o o pelo do pescogo; seu
esconderijo € nos bosques; dormem acima das
arvores e fazem para si uma espécie de teto que
os resguarda da chuva. Alimentam-se de frutas e
nozes silvestres. Jamais comem carne. Os negros
que atravessam as florestas costumam acender
fogos durante a noite; notam que de manh3,
quando partem, os pongos tomam-lhes o lugar em
torno do fogo, s6 se retirando quando o fogo se
extingue; porque, embora tenham muita habilidade,
nao tém bastante senso para o entreter pondo nele
alenha.

‘Andam algumas vezes em rebanho, e matam
0s negros que atravessam as florestas. Atacam até
os elefantes que vao pastar nos lugares por eles
habitados, e os maltratam tanto com murros e
pauladas que os forcam a fugir soltando gritos.
Jamais se pegam pongos vivos, porque sao tao
robustos que dez homens n&o seriam bastantes
para 0s segurar; mas, oS negros apanham muitos
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dos mais novos, depois de matar-lhes a mae, ao
corpo da qual o menorzinho se agarra fortemente.
Quando um desses animais morre, os outros lhe
cobrem o corpo com uma porgdo dos ramos e
folhagens”. Purchass acrescenta que, conversando
com Battel, dele soubera que um pongo Ihe
roubara um negrinho, o qual passou um més inteiro
na sociedade desses animais; porque nao fazem
nenhum mal aos homens que surpreendem, pelo
menos quando estes ndo os olham, como o
negrinho observou. Battel ndo descreveu a
segunda espécie de monstros.

“Drapper confirma que o reino do Congo esta
cheio desses animais conhecidos nas Indias pelo
nome de orangotangos, isto é, habitantes dos
bosques, o0 que os africanos chamam de quojas
morros. Esse animal, diz ele, é tido semelhante ao
homem que alguns viajantes se convenceram
de que poderia ser filho de uma mulher e de um
macaco: quimera que 0s proprios negros rejeitam.
Um desses animais foi transportado do Congo para
a Holanda e apresentado ao principe de Orange,
Frederico Henrique. Era da altura de uma crianga
de trés anos, de gordura mediocre, mas quadrado
e bem proporcionado, muito agil e muito vivo, as
pernas carnudas e robustas, toda a frente do
corpo sem pelos, mas com as costas cobertas
de pelos negros. A primeira vista, seu rosto
assemelhava-se ao de um homem, mas tinha o
nariz chato e recurvado; as orelhas eram também
as da espécie humana; o seio, pois era uma
fémea, era carnudo, o umbigo profundo, os ombros
bem juntos, as méos divididas em dedos e com
polegar, a barriga da perna e os calcanhares
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gordos e carnudos. Caminhava, muitas vezes,
direito, sobre as pernas, e era capaz de levantar e
carregar fardos muito pesados. Quando queria
beber, pegava com uma das mé&os a tampa do
vaso € com a outra o fundo, e em seguida
enxugava graciosamente os labios. Para dormir,
deitava a cabeca em um travesseiro cobrindo-se
tdo bem que podia ser tomado por um homem no
leito. Os negros contam estranhas histérias desse
animal; asseguram nao somente que ele forga as
mulheres e as raparigas, mas que ousa atacar
homens armados. Em uma palavra, ha muita
aparéncia de que seja o satiro dos antigos. Merolla
s0 fala talvez desses animais quando conta que os
negros, nas suas cagadas, pegam algumas vezes
homens e mulheres selvagens”. No terceiro tomo
da mesma Histéria das Viagens, fala-se ainda
dessa espécie de animais antropomorfos, sob o
nome de beggos e mandrillis mas, atendo-nos as
narrativas precedentes, encontram-se, na
descricéo desses pretensos monstros,
conformidades impressionantes com a espécie
humana e diferengcas menores do que as que se
poderiam assinalar de homem para homem. Nao
se veem, nessas passagens, as razdes nas quais
os autores se fundam para recusar aos animais em
questdo o nome de homens selvagens; mas, é facil
conjecturar que é por serem estupidos e por nao
falarem; sao razdes fracas para os que sabem que,
embora o 6rgdo da palavra seja natural ao homem,
a propria palavra néo lhe é contudo natural, e para
0s que sabem até que ponto sua perfectibilidade
pode ter elevado o homem civilizado acima do seu
estado original. O pequeno numero de linhas que
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contém essas descricbes nos pode fazer julgar
como esses animais foram mal observados e com
que preconceitos foram vistos. Por exemplo, séao
qualificados de monstros, e entretanto concorda-se
que reproduzem. Em um lugar, Battel diz que os
pongos matam o0s negros que atravessam as
florestas; em outro, Purchass acrescenta que néao
fazem nenhum mal, mesmo quando os
surpreendem pelo menos quando os negros nao se
ponham a olha-los. Os pongos reunem-se em torno
de fogos acesos pelos negros quando estes se
retiram, e se retiram por sua vez quando o fogo se
extingue; eis ai o fato; e agora, eis o0 comentario do
observador: porque tém muita habilidade; mas nao
tém bastante senso para o entreter pondo nele a
lenha. Eu desejaria adivinhar como Battel, ou
Purchass, seu compilador, pode saber que a
retirada dos pongos era um efeito de sua estupidez
e ndo de sua vontade. Em um clima como o de
Loango, o fogo n&o é coisa muito necessaria aos
animais; e, se 0s negros o acendem, é menos
contra o frio do que para espantar os animais
ferozes: é, pois, muito simples que, depois de se
divertirem um pouco com as chamas, ou de se
aquecerem, 0s pongos se aborrecam de ficar
sempre no mesmo lugar e saiam para pastar, o que
exige mais tempo do que se comessem carne.
Alias, sabe-se que a maior parte dos animais, sem
excetuar o homem, sdo naturalmente preguigosos
e se recusam a toda sorte de cuidados que nao
sejam de absoluta necessidade. Enfim, parece
muito estranho que os pongos, cuja habilidade e
forca se exaltam, os pongos, que sabem enterrar
os mortos e fazer tetos de ramagens, nao saibam
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por lenha no fogo. Lembro-me de ter visto um
macaco fazer essa mesma manobra que se
pretende que os pongos nado possam fazer; é
verdade que, ndo se tendo minhas ideias voltado
para esse lado, cometo também a falta que
censuro nos viajantes e me descuidei de examinar
se a intengcdo do macaco era com efeito entreter o
fogo, ou simplesmente, como creio, imitar a agao
do homem. Seja como for, estd bem demonstrado
que 0 macaco ndao € uma variedade do homem,
nao somente porque é privado da faculdade de
falar, mas principalmente porque é certo que sua
espécie ndo tem a de se aperfeigoar, que é o
carater especifico da espécie do homem; essas
experiéncias parecem nao ter sido feitas sobre o
pongo e o orangotango com bastante cuidado para
se poder tirar a mesma conclusido. Haveria,
contudo, um meio pelo qual, se 0 orangotango ou
outros fossem da espécie humana, os
observadores mais grosseiros poderiam certificar-
se disso, mesmo com demonstragao; mas, além de
que uma sO geragao nao bastaria para essa
experiéncia, ela deve passar por impraticavel,
porque seria preciso que aquilo que é apenas uma
suposicdo fosse demonstrado como verdadeiro,
antes que a prova que deveria constatar o fato
pudesse ser tentada inocentemente.

Os julgamentos precipitados, que nao sado o
fruto de uma razado esclarecida, estdo sujeitos a
cair no exagero. Nossos viajantes fazem, sem
cerimbnia, animais sob o nome de pongos,
mandrillis, orangotangos, desses mesmos seres
dos quais, sob 0 nome de satiros, faunos, silvanos,
os antigos faziam divindades. E possivel que,
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depois de muitas pesquisas, se descubra que nao
sdao nem animais nem deuses, mas homens.
Enquanto se espera, parece-me haver tanta razéo
em recorrer a Merolla, religioso letrado,
testemunha ocular, e que, com toda a sua
ingenuidade, ndo deixava de ser homem de
espirito, como ao negociante Battel, a Drapper, a
Purchass e outros compiladores. (*) (italico do
original)

[...] Excetuadas essas narrativas, néo
conhecemos o0s povos das indias orientais,
frequentados unicamente por europeus mais
curiosos de encher as suas boinas do que
cabecas. A Africa inteira e os seus numerosos
habitantes, tao singulares pelo carater como
pela cor, estiao ainda por examinar; toda a terra
estda coberta de nagdées das quais s6
conhecemos os nomes, e nos metemos a julgar
o género Humano! Suponhamos um
Montesquieu, um Buffon, um Diderot, um Duclos,
um d’Alembert, um Condiflac ou homens dessa
témpera viajando para instruir seus compatriotas,
observando e descrevendo, como sabem fazer, a
Turquia, o Egito, a Barbaria, o império de
Marrocos, a Guiné, - o pais dos cafres, o interior
da Africa e suas costas orientais, o malabares, a
Mongdlia, as margens do Ganges, os reinos do
Sido, de Pegul, e de Ava, a China, a Tartaria e,
principalmente, o Japdo; depois, no outro
hemisfério, o México, o Peru, o Chile, as terras
magelanicas, sem esquecer o0s patagdes
verdadeiros ou falsos, o Tucuma, o Paraguai, se
possivel, o Brasil; enfim, os caraibas, a Flérida, e
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todas as regides selvagens (seria a mais
importante de todas as viagens, e a que deveria
ser feita com mais cuidado). Suponhamos que
esses novos Hércules, de volta dessas carreiras
memoraveis, terminassem em seguida, com vagar,
a histéria natural, moral e politica do que tivessem
visto; veriamos sair um novo mundo de baixo de
sua pena, e aprenderiamos assim a conhecer o
nosso. Repito que, quando semelhantes
observadores afirmassem que tal animal € um
homem e um outro uma besta, seria preciso crer;
mas, seria grande ingenuidade proceder do mesmo
modo com viajantes grosseiros, sobre 0s quais se
é tentado, as vezes, a colocar a mesma questao
que eles se metem a resolver sobre outros
animais. (*)

Temos ai um quadro dos “conhecimentos” da
época, embora saibamos que este livro de Rousseau
tenha sido publicado em 1755, portanto um século e
pouco antes de O Livro dos Espiritos; mas, como as
informacdes daquele tempo andavam a passos de
tartaruga, esse periodo é pequeno para que se
mudasse uma ideia quanto aos povos que viviam em

outros paises, especialmente sobre os selvagens e

hotentotes.

Ja que citamos Rousseau, vamos antecipar um
ponto que poderia ser colocado no tépico seguinte,
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mas achamos por bem demonstrar que muito da
maneira de ser de Allan Kardec tem a ver com o
referido filésofo e escritor suico. Sabemos que o
mestre de Allan Kardec foi Johann Heinrich Pestalozzi
(1746-1827), que, por sua vez, foi discipulo de Jean-

Jacques Rousseau ().

Assim, por tabela, podemos dizer que Allan
Kardec também tem ligacao com Rousseau. Isto é
importante, porquanto estamos demonstrando aos
nossos contraditores que as suas insinuacdes, além
de inécuas, sdao completamente desprovidas de
sentido. Transcrevemos de Discurso Sobre a
Origem e os Fundamentos da Desigualdade
Entre os Homens, obra ja citada, os seguintes
trechos:

[...] Tenho tido a felicidade de nascer entre vos,
como poderia eu meditar sobre a igualdade que a
natureza pds entre os homens e sobre a
desigualdade que eles instituiram, [...]. (*°)

[...] E como chegard o homem a se ver tal
como o formou a natureza, através de todas
essas transformagdes que a sucessdo dos
tempos e das coisas teve de produzir na sua
constitui¢ao original, e a separar o0 que esta no
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seu proprio natural do que as circunstancias e o
progresso acrescentaram ou modificaram em seu
estado primitivo? Semelhante a estatua de Glauco,
que o tempo, o mar e as tempestades tinham
desfigurado tanto que se assemelhava menos a
um deus do que a um animal feroz, a alma
humana, alterada no seio da sociedade por mil
causas sempre renascentes, pela aquisi¢cao de
uma multidao de reconhecimentos e de erros,
pelas mudanc¢as verificadas na constituigcao
dos corpos, e pelo choque continuo das
paixoes, mudou por assim dizer de aparéncia, a
ponto de ser quase irreconhecivel, [...]. (*')

E facil ver que é nessas mudangas
sucessivas da constituicdo humana que é
preciso procurar a primeira origem das
diferengas, que distinguem os homens, os
quais, de comum acordo, sao naturalmente tao
iguais entre si quanto o eram os animais de
cada espécie antes de diversas causas fisicas
terem introduzido em alguns as variedades que
notamos. Efetivamente nao é concebivel que
essas primeiras mudangas, por quaisquer meios
que se tenham realizado tenham alterado, ao
mesmo tempo, e da mesma maneira, todos os
individuos da espécie; mas, tendo uns se
aperfeicoado ou deteriorado e adquirido diversas
qualidades boas ou mas, que nao eram inerentes a
sua natureza, permaneceram os outros mais tempo
em seu estado original; e tal foi, entre os homens,
a primeira fonte da desigualdade, mais facil de
demonstrar assim, em geral, do que assinalar com
precisdo as suas verdadeiras causas. (*)
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Dessa maneira, ndo se é obrigado a fazer do
homem um filésofo, em lugar de fazer dele um
homem; seus deveres para com outrem n&o lhe
sao ditados unicamente pelas tardias licbes da
sabedoria; e, enquanto nao resistir ao impulso
interior da comiseracao, jamais fara mal a outro
homem, nem mesmo a nenhum ser sensivel,
exceto no caso legitimo em que, achando-se a
conservagdo interessada, € obrigado a dar
preferéncia a si mesmo. Por esse meio, terminam
também as antigas disputas sobre a participacao
dos animais na lei natural; porque é claro que,
desprovidos de luz e de liberdade, ndo podem
reconhecer essa lei; mas, unidos de algum modo a
nossa natureza pela sensibilidade de que séo
dotados, julgar-se-a que devem também participar
do direito natural e que o homem esta obrigado,
para com eles a certa espécie de deveres. Parece,
com efeito, que, se sou obrigado a nao fazer
nenhum mal a meu semelhante, é menos
porque ele é um ser racional do que porque é
um ser sensivel, qualidade que, sendo comum
ao animal e ao homem deve ao menos dar a um
o direito de nao ser maltratado inutilmente pelo
outro.

Esse mesmo estudo do homem original, de suas
verdadeiras necessidades e dos principios
fundamentais dos seus deveres, € ainda o Unico
bom meio que pode ser empregado para levantar
essas multidées de dificuldades que se
apresentam sobre a origem da desigualdade moral,
sobre os verdadeiros fundamentos do corpo
politico, sobre os direitos reciprocos dos seus
membros e sobre mil outras questbes
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semelhantes, tdo importantes quanto mal
esclarecidas.

Considerando a sociedade humana com viséo
tranquila e desinteressada, ela parece, a principio,
sO mostrar a violéncia dos homens poderosos e a
opressao dos fracos: o espirito se revolta contra a
dureza de uns ou € levado a deplorar a cegueira
dos outros; e, como nada é menos estavel entre os
homens do que essas relagdes exteriores que o
acaso produz mais frequentemente do que a
sabedoria, € que se chama fraqueza ou poder,
rigueza ou pobreza, o que estabelecem os homens
parece fundado, a primeira vista, sobre monticulos
de areia movedica: é s6 examinando-os de perto,
sO depois de haver tirado o p6 e a areia que
rodeiam o edificio, que se percebe a base
inabalavel sobre a qual foi elevado, e que se
aprende a respeitar os seus fundamentos. Ora,
sem o estudo sério do homem, de suas
faculdades naturais e dos seus
desenvolvimentos sucessivos nao se chegara
nunca ao ponto de fazer essas distingoes e de
separar, na atual constituicdo das coisas, o que
fez a vontade divina e o que a arte humana
pretendeu fazer. As pesquisas politicas e morais,
as quais da lugar a importante questdo que
examino, sdo, pois, uteis de todas as maneiras, e a
histéria hipotética dos governos € para o homem
uma ligdo instrutiva a todos os respeitos.
Considerando o que teriamos sido abandonados a
nés mesmos, devemos aprender a abengoar
aquele cuja mao benfazeja, corrigindo as nossas
instituicbes e dando-lhes uma situagao inabalavel,
preveniu as desordens que deveriam resultar e fez
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nascer a nossa felicidade dos meios que parecia
deverem cumular a nossa miséria. (*°)

Concebo na espécie humana duas espécies
de desigualdade: uma, que chamo de natural ou
fisica, porque é estabelecida pela natureza, e que
consiste na diferenga das idades, da saude, das
forgas do corpo e das qualidades do espirito, ou
da alma; a outra, que se pode chamar de
desigualdade moral ou politica, porque depende de
uma espécie de convencdo, e que é estabelecida
ou, pelo menos, autorizada pelo consentimento dos
homens. Consiste esta nos diferentes privilégios de
que gozam alguns com prejuizo dos outros, como
ser mais ricos, mais honrados, mais poderosos do
que os outros, ou mesmo fazerem-se obedecer por
eles. (*°)

Os filésofos que examinaram os fundamentos
da sociedade sentiram a necessidade de remontar
até ao estado de natureza, mas nenhum deles ai
chegou. Uns nado vacilaram em supor no homem
desse estado a nocéo do justo e do injusto, sem se
inquietar de mostrar que ele devia ter essa nogao,
nem mesmo que ela lhe fosse util. Outros falaram
do direito natural que cada qual tem de conservar o
que lhe pertence, sem explicar o que entendiam
por pertencer. Outros, dando primeiro ao mais forte
autoridade sobre o mais fraco, fizeram logo nascer
0 governo, sem pensar no tempo que se devia ter
escoado antes que o sentido das palavras
autoridade e governo pudesse existir entre os
homens. Enfim, todos, falando sem cessar de
necessidade, de avidez, de opressio, de desejos e
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de orgulho, transportaram ao estado de natureza
ideias que tomaram na sociedade: falavam do
homem selvagem e pintavam o homem civil. Nao
ocorreu mesmo ao espirito da maior parte dos
nossos duvidar que o estado de natureza tivesse
existido, quando é evidente pela leitura dos
livros sagrados, que o primeiro homem, tendo
recebido imediatamente de Deus luzes e
preceitos, nao estava também nesse estado, e
que, acrescentando aos escritos de Moisés a fé
que Ihes deve toda filosofia crista, é preciso negar
que, mesmo antes do diluvio, os homens jamais se
encontrassem no puro estado de natureza, a
menos que, ndao tenham nele caido de novo por
algum acontecimento extraordinario: paradoxo
muito embaracante para ser defendido e
absolutamente impossivel de ser provado.

Comecemos, pois, por afastar todos os fatos,
pois ndo se ligam a questdo. E preciso ndo
considerar as pesquisas, nas quais se pode entrar
sobre este assunto, como verdades historicas,
mas, somente como raciocinios hipotéticos e
condicionais, mais proprios, para esclarecer a
natureza das coisas do que para mostrar a sua
verdadeira origem, e semelhantes aos que todos
os dias fazem os nossos fisicos sobre a formacao
do mundo. A religido nos ordena a crer que o
proprio Deus, tendo tirado os homens do
estado de natureza imediatamente depois da
criagdo, os fez desiguais porque Ele quis que
assim o fossem; proibe-nos, porém, de formar
conjecturas, tiradas somente da natureza do
homem e dos seres que o rodeiam, sobre o que
poderia ter acontecido ao género humano se
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tivesse ficado abandonado a si mesmo. Eis o
que me perguntam e o que me proponho a
examinar neste discurso. Como o meu assunto
interessa o homem em geral, procurarei uma
linguagem que convenha a todas as nacgdes; ou
antes, esquecendo o tempo e os lugares, para sé
pensar nos homens a quem falo, suponho-me no
liceu de Atenas, repetindo as licbes dos meus
mestres, tendo os Platdo e os Xendcrates como
juizes e o género humano como ouvinte.

Oh! Homem, de qualquer regiao que sejas,
quaisquer que sejam as tuas opinides, escuta:
eis a tua histéria, tal como julguei Ié-la, ndo nos
livros dos teus semelhantes, que séao
mentirosos, mas na natureza, que nao mente
nunca. Tudo o que partir dela sera verdadeiro; de
falso s6 havera o que eu acrescentar de meu sem
o querer. Os tempos de que vou falar sao bem
remotos como estas diferente do que eras! E,
por assim dizer, a vida de tua espécie que te vou
descrever segundo as qualidades que recebeste,
que tua educagcdo e teus habitos puderam
depravar, mas que nao puderam destruir. Ha, eu o
sinto, uma idade na qual o homem individual
desejaria parar: tu procurards a idade na qual
desejarias que a tua espécie parasse. Descontente
do teu estado presente pelas razdes que anunciam
a tua posteridade infeliz maiores
descontentamentos ainda, talvez quisesses
retrogradar; e esse sentimento deve constituir o
elogio dos teus primeiros ancestrais, a critica dos
teus contemporaneos e o espanto dos que tiverem
a desgraca de viver depois de ti. (*')
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Por mais importantes que sejam, para bem
julgar do estado natural do homem, considera-lo
desde a sua origem e 0 examinar, por assim dizer,
no primeiro embrido da espécie, ndo seguirei sua
organizacao através dos seus desenvolvimentos
sucessivos: ndo me deterei a rebuscar no sistema
animal o que teria podido ser no comego para se
tornar enfim o que é. Nao examinarei, como o
supde Aristoteles, se suas unhas alongadas nédo
foram primeiro garras aduncas; se nao era peludo
como um urso; e se, ao andar de quatro patas, (c)
0 seu olhar dirigido para a terra e limitado a um
horizonte de alguns passos nao marcaria ao
mesmo tempo o carater e o limite de suas ideias.
Eu s6 poderia formar sobre isso conjecturas vagas
e quase imaginarias. A anatomia comparada fez
ainda muito poucos progressos, e as observagoes
dos naturalistas sdo ainda muito incertas, para que
se possa estabelecer sobre tais fundamentos a
base de um raciocinio soélido: assim, sem recorrer
aos conhecimentos sobrenaturais que temos sobre
esse ponto, e sem considerar as mudangas que
deveriam sobrevir na conformacdo tanto interior
como exterior do homem, a medida que ele
aplicava seus membros em novos misteres e que
se nutria de novos alimentos, hei de supé-lo
sempre tal como o vejo hoje, andando com dois
pés, servindo-se de suas maos como fazemos com
as nossas, dirigindo o olhar para toda a natureza e
medindo com os olhos a vasta extensdo do céu.

(*9)

Acostumados desde a infancia as intempéries
do ar e ao rigor das estagdes, exercitados no
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trabalho e forgados a defender, nus e sem armas, a
sua vida e a sua presa contra os outros animais
ferozes, ou a escapar da sua perseguicdo, os
homens adquirem um temperamento robusto e
quase inalteravel: os filhos, trazendo ao mundo a
excelente constituicdo dos pais e fortificando-a com
0S mesmos exercicios que a produziram, adquirem
assim todo o vigor de que a espécie humana ¢é
capaz. A natureza faz precisamente com eles o
que a lei de Esparta fazia com os filhos dos
cidadaos: torna forte e robustos os que sdo bem
constituidos e faz morrer todos os outros,
divergindo nisso das nossas sociedades, em que o
Estado, tornando os filhos onerosos aos pais, os
mata indistintamente antes do nascimento.

Sendo o corpo do homem selvagem o Unico
instrumento que conhece, emprega-o em diversos
usos, para os quais, por falta de exercicio, os
Nossos sao incapazes; e € nossa industria que nos
tira a forca e a agilidade que a necessidade o
obriga a adquirir. Se tivesse um machado, seu
pulso quebraria tdo fortes galhos? Se tivesse uma
funda, langaria com a mao uma pedra com tanta
forca? Se tivesse uma escada, treparia tao ligeiro
em uma arvore? Se tivesse um cavalo, seria tao
rapido na carreira? Deixai ao homem civilizado
tempo para reunir todas essas maquinas em torno
de si, e ndo se pode duvidar que ultrapasse
facilmente o homem selvagem mas quereis ver um
combate ainda mais desigual, ponde-os nus e
desarmados um diante do outro, e reconhecereis
logo, qual é a vantagem de ter sempre todas as
suas forcas a disposicdo, de estar sempre pronto
para toda eventualidade e de se trazer sempre, por

118



assim dizer, tudo consigo (f).

Hobbes pretende que o homem é naturalmente
intrépido e ndo procura sendo atacar e combater.
Um filésofo ilustre pensa, ao contrario, e
Cumberland e Pufendorf também o afirmam, que
nada é tao timido como o homem em estado de
natureza, sempre trémulo e prestes a fugir ao
menor ruido que o impressione, ao menor
movimento que perceba. Pode ser assim em
relacdo aos objetos que ndo conhece; e ndo duvido
que ele ndo se impressione com todos 0s novos
espetaculos que se Ihe oferegam, todas as vezes
que nao pode distinguir o bem do mal fisicos que
deve esperar, nem comparar suas forcas com os
perigos que deve correr, circunstancias raras no
estado de natureza, em que todas as coisas
marcham de maneira tdo uniforme, e em que a
face da terra ndo esta sujeita a essas mudancgas
bruscas e continuas que causam as paixdes e a
inconstancia dos povos reunidos. Mas, o homem
selvagem, vivendo disperso entre os animais e
encontrando-se desde cedo na contingéncia de se
medir com eles, estabelece logo a comparagao; é
sentindo que os supera mais em agilidade do que
eles o superam em forga, aprende a ndo os temer.
Ponde um urso ou um lobo em luta com um
selvagem robusto, agil, corajoso, como sao
todos, armado de pedras e de um pau, e vereis
que o perigo sera pelo menos reciproco e que,
depois de muitas experiéncias semelhantes, os
animais ferozes, que nao gostam de se atacar
entre si, atacardo de ma vontade o homem, no qual
encontraram tanta ferocidade como em si mesmos.
Quanto aos animais que tém realmente mais forga
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do que o homem agilidade, ele esta, em relagéo a
eles, no caso das outras espécies mais fracas, que
ndo deixam de subsistir; com a vantagem, para o
homem, de que, ndo menos disposto a correr do
que eles e encontrando nas arvores um refugio
quase seguro por toda parte, pode ele optar entre
aceitar ou abandonar a luta, tendo a escolha da
fuga ou do combate. Acrescentemos que nao
parece que, naturalmente, algum animal faca
guerra ao homem fora do caso da sua prépria
defesa ou de fome extrema, nem testemunhe
contra ele essas violentas antipatias que parece
anunciarem que uma espécie esta destinada pela
natureza a servir de pasto a outra.

Eis sem duvida, as razées por que os negros
e os selvagens fazem tdao pouco caso dos
animais ferozes que o podem encontrar nas
selvas. Os caraibas, da Venezuela, vivem, entre
outros, a esse respeito, na mais profunda
seguranga e sem 0 menor inconveniente. Embora
quase nus, diz Frangois Corréal, ndo deixam de se
expor com ousadia nos bosques, armados
somente de flecha e arco; mas nunca se ouviu
dizer que algum deles fosse devorado pelas feras.

(*)

Tenhamos, pois, cuidado em nao confundir o
homem selvagem com os homens que temos
sob os olhos. A natureza trata todos os animais
abandonados aos seus cuidados com uma
predilecdo que parece mostrar quanto é ciosa
desse direito. O cavalo, o gato, o touro, o proprio
burro, tém, em geral, um talhe mais alto, todos uma
constituicdo mais robusta, mais vigor, forca e
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coragem nas florestas do que nas nossas casas:
perdem a metade dessas vantagens ao se
tornarem domésticos, e dir-se-ia que todos os
nossos cuidados em tratar bem e nutrir esses
animais s6 conseguem abastarda-los. O mesmo
acontece com o homem: tornando-se sociavel e
escravo, torna-se fraco, medroso, submisso; e sua
maneira de viver mole e efeminada acaba de
debilitar, ao mesmo tempo, a sua forca e a
coragem. Acrescentemos que, entre as condi¢oes
selvagem e doméstica, a diferenca de homem para
homem deve ser maior ainda que de animal para
animal: porque, tendo o animal e o homem sido
tratados igualmente pela natureza, todas as
comodidades que o homem se proporciona mais
do que aos animais por ele amansados sido outras
tantas causas particulares que o fazem degenerar
mais sensivelmente.

Assim, n&o constituem tdo grande desgraca
para esses primeiros homens, nem
principalmente tdo grande obstaculo a sua
conservacgdo, a nudez, a falta de habitacdo e a
privagdo de todas essas inutilidades que julgamos
tdo necessarias. Se nao tém a pele cabeluda,
disso nao tém nenhuma necessidade nos
paises quentes; e sabem logo apropriar-se, nos
paises frios; das peles dos animais por eles
subjugados: se tém somente dois pés para correr,
possuem dois bragos para prover a sua defesa e
as suas necessidades. Seus filhos andam, talvez,
tarde e com dificuldade, mas suas méaes os
conduzem com facilidade; vantagem que falta as
outras espécies, nas quais a mae, sendo
perseguida, se vé constrangida a abandonar os
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filhos ou a regular seus passos pelos deles. Enfim,
a menos que se suponham 0S concursos
singulares e fortuitos de circunstancias de que
falarei em seguida, e que poderiam muito bem nao
ocorrer nunca, é claro, em todo estado de causa,
que o primeiro que fez roupas ou uma habitacao
criou para si coisas desnecessarias, pois que
passara sem isso até entdo, ndo se vendo a razao
pela qual, ja homem feito, ndo poderia suportar um
género de vida que suportava desde a infancia.

SO, ocioso, e sempre vizinho do perigo, o
homem selvagem deve gostar de dormir, e ter o
sono leve, como 0s animais, que, pensando pouco,
dormem, por assim dizer, durante todo o tempo
que ndo pensam. Constituindo a prépria
conservagao quase, o seu uUnico cuidado, as
suas faculdades mais exercitadas devem ser as
que tém por objeto principal o ataque e a
defesa, seja para subjugar a presa, seja para se
preservarem de ser a de outro animal; ao
contrario, os 6rgaos que nao se aperfeicoam senao
pela moleza e a sensualidade devem ficar em um
estado de grosseria que exclui em si toda
espécie de delicadeza e como os sentidos
participam disso, tato e o gosto extremamente
rudes, a vista, o ouvido e o olfato mais sensiveis.
Tal é o estado animal em geral, e é também,
segundo as narrativas dos viajantes, o estado
da maior parte dos povos selvagens. Assim, nao
€ de admirar que os hotentotes do Cabo da Boa
Esperangca descubram a olho nu navios em alto-
mar de tdo longe quanto os holandeses com
binéculos; nem que os selvagens da América
sintam os espanhdis na sua pista como o sentiriam
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os melhores cées; nem que todas essas nagdes
barbaras suportem facilmente a nudez, agucem
seu gosto a forgca de pimenta e bebam licores
europeus como agua. Até aqui, so6 considerei o
homem fisico; tratemos de o examinar agora pelo
lado metafisico e moral. (**)

Todo animal tem ideias, pois tem sentidos;
combina mesmo as ideias até certo ponto: e,
sob esse aspecto, o homem so6 difere do animal
do mais ao menos; alguns fildsofos chegaram a
avancar que ha mais diferenga entre um homem e
outro do que entre um homem e um animal. Nao é,
pois, tanto o entendimento que estabelece entre os
animais a distingdo especifica do homem como sua
qualidade de agente livre. A natureza manda em
todo animal, e a besta obedece. O homem
experimenta a mesma impressao, mas se
reconhece livre de aquiescer ou de resistir; e é
sobretudo, na consciéncia dessa liberdade que se
mostra a espiritualidade de sua alma; porque fisica
explica de certa maneira o mecanismo dos
sentidos e a formacao das ideias; mas, no poder
de querer, ou melhor, de escolher, e no sentimento
desse poder, s6 se encontram atos puramente
espirituais, dos quais nada se pode explicar pelas
leis da mecanica.

Mas, quando as dificuldades que envolvem
todas essas questdes deixassem algum motivo de
discutir sobre essa diferenca do homem e do
animal, ha uma outra qualidade muito especifica
que os distingue, sobre a qual ndo pode haver
contestacdo: é a faculdade de aperfeicoar, a
qual, com o auxilio das circunstancias,
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desenvolve sucessivamente todas as outras e
reside, entre nés, tanto na espécie como no
individuo, ao passo que um animal &, no fim de
alguns meses, o que sera toda a vida, e sua
espécie, ao cabo de mil anos, o que era no
primeiro desses mil anos. Porque s6 o homem
esta sujeito a se tornar imbecil? Nao sera porque
volta assim ao seu estado primitivo e, enquanto
0 animal que nada adquiriu e nada tdo pouco tem
que perder, fica sempre com o seu instinto, ele,
perdendo de novo, com a velhice ou outros
acidentes, tudo o que sua perfectibilidade lhe
fizera adquirir torna a cair assim mais baixo do
que a propria besta? Tristes de nds se fossemos
forgados a convir que essa faculdade distintiva e
quase ilimitada é a fonte de todas as desgragas do
homem; que é ela que o tira a forca de tempo
dessa condigao originaria na qual ele passaria dias
tranquilos e inocentes: que é ela que, fazendo
desabrochar com os séculos suas luzes e seus
€erros, seus vicios e suas virtudes o torna, com o
tempo, o tirano de si mesmo e da natureza(j). Seria
horrivel ser obrigado a louvar como um ser
benfeitor aquele que primeiro sugeriu ao habitante
das margens do Orenoco o uso dessas tabuas que
ele adapta as fontes de seus filhos e que lhes
asseguram pelo menos uma parte de sua
imbecilidade e de sua felicidade original.

O homem selvagem, entregue pela natureza
exclusivamente ao seu instinto, ou antes,
indenizado do que talvez lhe falte por
faculdades capazes, primeiro, de o suprir, e, em
seguida, de o elevar muito acima dela,
comecgara, pois, pelas fungdoes puramente
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animais(j). Perceber e sentir sera seu primeiro
estado, que |he sera comum com todos os animais;
querer e nao querer, desejar e temer, serdo as
primeiras e quase Unicas operagdes de sua alma,
até que novas circunstancias lhe causem novos
desenvolvimentos.

Mau grado o que dizem os moralistas, o
entendimento humano deve muito as paixdes, que,
de comum acordo, também lhe devem muito: é
pela sua atividade que a nossa raziao se
aperfeicoa sé procuramos conhecer porque
desejamos gozar; e ndo € possivel conceber
porque aquele que nao tivesse desejos nem
temores se desse ao trabalho de raciocinar. As
paixdes, por sua vez, se originam das nossas
necessidades, e 0 seu progresso dos nOSsSOs
conhecimentos; porque sé podemos desejar ou
temer coisas segundo as ideias que temos delas,
ou pelo simples impulso da natureza; e o homem
selvagem, privado de toda sorte de luzes, s6
experimenta as paixdoes dessa ultima espécie;
seus desejos nao passam pelas suas
necessidades fisicas; (k) os Unicos bens que
conhece no universo sdo a sua nutricdo, uma
fémea e o repouso; os Unicos males que teme
sao a dor e a fome. Digo a dor, e ndo a morte;
porque jamais o animal sabera o que é morrer; € 0
conhecimento da morte e dos seus terrores foi uma
das primeiras aquisicbes que o homem fez
afastando-se da condi¢ao animal.

Ser-me-ia facil, se me fosse necessario, apoiar
esse sentimento em fatos, e fazer ver que em
todas as nagées do mundo os progressos do
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espirito sdo precisamente proporcionais as
necessidades que os povos receberam da
natureza, ou as quais as circunstincias os
sujeitaram e, por conseguinte, as paixdes que
os obrigavam a prover as suas necessidades.
Eu mostraria, no Egito, as artes nascendo e se
estendendo com o desdobramento do Nilo; seguiria
0 seu progresso entre os gregos, onde as vimos
germinar, crescer e se elevar até aos céus por
entre as areias e os rochedos da Atica, sem poder
criar raizes nas margens férteis do Eurotas; notaria
que, em geral, os povos do Norte sdo mais
industriosos que os do meio-dia; porque podem
menos deixar de o ser; como se a natureza, assim,
quisesse igualar as coisas dando aos espiritos a
fertilidade que recusa a terra.

Mas, sem recorrer aos testemunhos incertos da
histéria, quem n&o vé que tudo parece afastar do
homem selvagem a tentagdo e os meios de
cessar de o ser? Sua imaginagdo nada lhe pinta;
seu coragdo nada lhe pede. Suas modicas
necessidades encontram-se tao facilmente a
mao, e ele estd tao longe do grau de
conhecimento necessario para desejar adquirir
maiores, que nao pode ter nem previdéncia
nem curiosidade O espetaculo da natureza tornar-
se-ia indiferente a forca de se |Ihe tornar familiar: é
sempre a mesma ordem, sao sempre as mesmas
revolugdes; ndo tem o espirito de se admirar das
maiores maravilhas; e ndo é nele que se deve
procurar a filosofia de que o homem tem
necessidade para saber observar, uma vez, o que
viu todos os dias. Sua alma, que coisa alguma
agita entrega-se ao sentimento Unico de sua
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existéncia atual sem nenhuma ideia do futuro,
por mais préximo que possa estar; e seus
projetos limitados como suas vistas, estende-
se apenas até o fim do dia. Tal é, ainda hoje, o
grau de previdéncia do caraiba: vende de manha
sua cama de algodao, e vem chorar, a noite, para
compra-la novamente, por nao ter previsto que
precisaria dela na noite proxima. (*) (italico do
original)

Quando quiséssemos supor um homem
selvagem t&o habil na arte de pensar quanto no-lo
fazem os nossos filésofos; quando fizéssemos
dele, a seu exemplo, também um filésofo,
descobrindo sozinho as mais sublimes verdades,
deduzindo de raciocinios muito abstratos maximas
de justica e de razao tiradas do amor da ordem em
geral, ou da vontade conhecida do seu Criador; em
uma palavra, quando supuséssemos no seu
espirito tanta inteligéncia e luzes quanto ele deve
ter e de fato nele achamos de pesado e de
estupido, que utilidade tiraria a espécie de toda
essa metafisica, que ndo poderia se comunicar e
que pereceria com o individuo que a tivesse
inventado? Que progresso poderia fazer o
género humano esparso nas florestas entre os
animais? E até que ponto poderiam aperfeigcoar-se
e esclarecer-se mutuamente homens que, néo
tendo domicilio fixo, nem nenhuma necessidade
um do outro, se encontrariam, talvez, apenas duas
vezes na vida, sem se conhecerem e sem se
falarem? ()

Quaisquer que sejam essas origens, vé-se, pelo
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menos, no pouco de cuidado que tomou a natureza
de aproximar os homens por necessidades mutuas
e de Ihes facilitar o uso da palavra, como preparou
pouco a sua sociabilidade, e como pbs pouco de
seu em tudo que eles fizeram para estabelecer
esses limites. Efetivamente, é impossivel imaginar
porque, nesse estado primitivo um homem teria
mais necessidade de outro homem do que um
macaco ou um lobo do seu semelhante; e,
supondo essa necessidade, que motivo poderia
levar o outro a prové-la; ou, nesse ultimo caso, de
que modo poderiam convir entre eles as condicoes.
Sei que nos repetem sem cessar que nada foi tao
miseravel como o homem nesse estado; e, se &
verdade, como creio haver provado, que s6 depois
de muitos séculos pode ele ter o desejo e a
ocasiao de sair dele, isso seria um processo que
fazer a natureza e nao aquele que ela assim
tivesse constituido. Mas, se entendo bem o termo
miseravel, trata-se de uma palavra que nao tem
nenhum sentido, ou que significa apenas uma
provagao dolorosa, o sofrimento do corpo ou da
alma: ora, eu s6 desejaria que me explicassem
qual pode ser o género de miséria de um ser livre
cujo coracdo esta em paz e o corpo com saude.
Pergunto qual, a vida civil ou a natural, estd mais
sujeita a se tornar insuportavel para os que a
gozam? Em torno de nds, quase que sO vemos
pessoas que se lastimam de sua existéncia, e
muitas mesmo que se privam dela tanto quanto o
podem; e a reunido das leis divina e humana mal
basta para deter essa desordem. Pergunto se
jamais se ouviu dizer que um selvagem em
liberdade tenha somente pensado em se lastimar
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da vida e em se suicidar. Que se julgue, pois, com
menos orgulho, de que lado esta a verdadeira
miséria. Ninguém, ao contrario, foi mais miseravel
do que o homem selvagem deslumbrado pelas
luzes, atormentado pelas paixbes, e raciocinando
sobre um estado diferente do seu. Foi por uma
providéncia muito sabia que as faculdades que
ele tinha em poténcia sé deviam desenvolver-se
com as ocasioes de as exercer, a fim de que nao
Ihe fossem nem supérfluas e cometidas antes do
tempo, nem tardias e inuteis as suas
necessidades. S6 no instinto tinha ele tudo o de
que necessitava para viver em estado de
natureza; em uma razao cultivada, tem apenas
o que lhe é preciso para viver em sociedade.

Parece, a primeira vista, que os homens nesse
estado ndo tendo entre si nenhuma espécie de
relagdo moral nem de deveres conhecidos, nao
podiam ser bons nem maus nem tinham vicios nem
virtudes, a menos que, tomando essas palavras em
um sentido fisico, se chamem vicios, no individuo,
as qualidades que podem prejudicar a sua prépria
conservacao, e virtudes as que podem contribuir
para essa conservagao. Nesse caso, seria preciso
chamar de mais virtuoso aquele que menos
resistisse aos simples impulsos da natureza. Mas,
sem nos desviarmos do sentido comum, vem a
propésito suspender o juizo que poderiamos fazer
de tal situacdo e desconfiar dos nossos
preconceitos até que, balanga na mao, se tenha
examinado se ha mais virtudes do que vicios entre
0s homens civilizados ou se suas virtudes sdo mais
vantajosas do que os seus vicios funestos, ou se o
progresso dos seus conhecimentos € uma
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compensacao suficiente dos males que se fazem
mutuamente a medida que se instruem sobre o
bem que se deveriam fazer ou se nao estariam,
afinal de contas, em uma situagdo mais feliz nao
tendo nem mal que temer nem bem que esperar de
ninguém do que estando submetidos a uma
dependéncia universal e obrigados a tudo receber
daqueles que n&o se obrigam a |hes dar coisa
alguma. (*")

E, pois, bem certo que a piedade é um
sentimento natural que, moderando em cada
individuo a atividade do amor de si mesmo,
concorre para a conservagado mutua de toda a
espécie. E ela que nos leva sem reflexdo em
socorro daqueles que vemos sofrer; é ela que, no
estado de natureza, faz as vezes de lei, de
costume e de virtude, com a vantagem de que
ninguém é tentado a desobedecer a sua doce voz;
€ ela que impede todo selvagem robusto de
arrebatar a uma criangca fraca ou a um velho
enfermo sua subsisténcia adquirida com sacrificio,
se ele mesmo espera poder encontrar a sua
alhures; é ela que, em vez desta maxima sublime
de justica raciocinada: Faze a outrem o que
queres que te fagcam, inspira a todos os homens
esta outra maxima de bondade natural, bem menos
perfeita, porém mais util, talvez, do que a
precedente: Faze o teu bem com o menor mal
possivel a outrem. Em uma palavra, € nesse
sentimento natural, mais do que em argumentos
sutis, que é preciso buscar a causa da repugnancia
que todo homem experimentaria em fazer mal,
mesmo independentemente das maximas da
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educacao. Embora possa competir a Socrates e
aos espiritos da sua témpera adquirir a virtude pela
razao, ha muito tempo que o género humano nao
mais existiria se a sua conservagao tivesse
dependido exclusivamente dos raciocinios dos que
o compdem. (*®) (italico do original)

Concluamos, que errando nas florestas, sem
industria, sem palavra, sem domicilio, sem guerra e
sem ligagdo, sem nenhuma necessidade dos seus
semelhantes, assim como sem nenhum desejo de
os prejudicar, talvez mesmo sem jamais se
reconhecerem individualmente, o] homem
selvagem, sujeito a poucas paixdes e bastando-se
a si mesmo, tinha somente os sentimentos e as
luzes proprias desse estado; que nao sentia senao
as suas verdadeiras necessidades, nao olhava
senao o que acreditava ter interesse de ver; e que
sua inteligéncia nao fazia mais progressos do
que a sua vaidade. Se, por acaso, fazia alguma
descoberta, podia tanto menos comunica-la do que
nem mesmo reconhecia seus filhos. A arte perecia
com o inventor. Nao havia educacido nem
progresso; as geragbes se multiplicavam
inutiilmente; e, partindo cada uma sempre do
mesmo ponto, 0s séculos se escoavam em toda a
grosseria das primeiras idades; a espécie ja
estava velha, e o0 homem conservava-se sempre
crianca. (*)

Depois de haver provado que a desigualdade é
apenas sensivel no estado de natureza, sendo a
sua influéncia quase nula, resta-me mostrar sua
origem e seus progressos nos desenvolvimentos
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sucessivos do espirito humano. Depois de
haver mostrado que a perfectibilidade, as
virtudes sociais e as outras faculdades que o
homem natural recebera em potencial, jamais
podiam desenvolver-se por si mesmas, que para
isso tinham necessidade do concurso fortuito de
muitas causas estranhas, que poderiam nao
nascer nunca, € sem as quais € preciso ficar
eternamente na sua condi¢do primitiva, resta-me
considerar e aproximar os diversos acasos que
puderam aperfeicoar a razdo humana deteriorando
a espécie, tomar um ser mau fazendo-o social e,
de um termo tao distante, conduzir enfim o homem
e 0 mundo ao ponto em que os vemos. (*°)

O primeiro sentimento do homem foi o de
sua existéncia; o seu primeiro cuidado, o de sua
conservacao. As produgoes da terra lhe forneciam
todos os socorros necessarios; o instinto o levou a
fazer uso delas. A fome, outros apetites, fazendo-o
experimentar, alternativamente, diversas maneiras
de existir, houve uma que o convidou a perpetuar a
sua espécie; e esse pendor cego, desprovido de
todo sentimento de coragao, nao produzia
senao um ato puramente animal: satisfeita a
necessidade, os dois sexos nunca mais se
reconheciam o préprio filho nada mais
representava para a mae logo que podia passar
sem ela.

Tal foi a condicao do homem ao nascer; tal
foi a vida de um animal, limitada primeiro as
puras sensacdées e aproveitando apenas os
dons que lhe oferecia a natureza, longe de
pensar em lhe arrancar alguma coisa. Mas, logo,
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surgiram dificuldades; foi preciso aprender a
vencé-las: a altura das arvores que o impedia de
alcangar frutos, a concorréncia dos animais que
também procuravam nutrir-se, a ferocidade dos
que queriam a sua prépria vida, tudo o obrigou a
aplicar-se aos exercicios do corpo; foi preciso
tornar-se agil, rapido na carreira, vigoroso no
combate. As armas naturais, que s&o os galhos
das arvores e as pedras, em breve estavam nas
suas maos. Aprendeu a vencer os obstaculos da
natureza, a combater quando necessario os outros
animais, a disputar sua subsisténcia aos proprios
homens, ou a se compensar do que era preciso
ceder ao mais forte. (°")

Da extrema desigualdade das condi¢bes e das
fortunas, da diversidade das paixbes e dos
talentos das artes inuteis, das artes perniciosas,
das ciéncias frivolas, sairam multidoes de
preconceitos igualmente contrarios a razao, a
felicidade e a virtude ver-se-ia fomentar pelos
chefes tudo o que pode enfraquecer homens
reunidos desunindo-os, tudo o que pode dar a
sociedade um ar de concérdia aparente e nela
semear um germe de divisdo real, tudo o que pode
inspirar as diferentes ordens uma desconfianca e
um odio mutuo pela oposi¢cdo dos seus direitos e
dos seus interesses, e fortificar, por conseguinte, o
poder que os contém a todos. E do seio dessa
desordem e dessas revolugcbes que o despotismo,
levantando gradativamente a cabeca hedionda, e
devorando tudo o que teria percebido de bom e de
sao em todas as partes do Estado, conseguiria
finalmente calcar aos pés as leis e 0 povo, e se
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estabelecer sobre as ruinas da republica. Os
tempos que precederiam essa ultima mudanca
seriam tempos de perturbagcbes e calamidades;
mas, por fim, tudo seria engolido pelo monstro, e
0s povos nao teriam mais chefes nem leis, porém
tiranos exclusivamente. Desde esse instante,
também nado se trataria de costumes e virtudes:
porquanto por toda parte onde reina, cui ex
honesto nulla est spes(**) o despotismo nao
suporta nenhum outro senhor; desde que ele fala,
nao ha probidade nem dever que consultar, e a
mais cega obediéncia é a unica virtude que resta
aos escravos. (*)

Numa abordagem surpreendente, pois leva em
conta a alma humana e as modificacdes que ela
produziu no corpo fisico, Rousseau vai ao encontro
do que se prega no Espiritismo, valendo a pena

repetir a sua inferéncia:

[...] a alma humana, alterada no seio da
sociedade por mil causas sempre renascentes,
pela aquisicao de uma multidao de
reconhecimentos e de erros, pelas mudancas
verificadas na constituicdo dos corpos, e pelo
choque continuo das paixdes, mudou por assim
dizer de aparéncia, a ponto de ser quase
irreconhecivel. (**)

134



Além disso, Rousseau defendia que deveriamos
ter respeito aos animais, o que €& também
incentivado na Doutrina Espirita, conforme vimos na
resposta a questao 607-a de O Livro dos Espiritos

em relacao aos seres inferiores da Criacao:

“[...] Acreditar que Deus haja feito, seja o que
for, sem um fim, e criado seres inteligentes sem
futuro, fora blasfemar da Sua bondade, que se
estende por sobre todas as suas criaturas.” (*°)

E Rousseau que vemos falando primeiramente
na perfectibilidade do homem, admitindo, portanto,
a faculdade humana de se aperfeicoar. Alegou que
“em todas as nacdes do mundo os progressos do
espirito sao precisamente proporcionais as
necessidades que os povos receberam da natureza,
OuU as quais as circunstancias os sujeitaram e, por
conseguinte, as paixdes que os obrigavam a prover
as suas necessidades”. Entao, para Rousseau, o
homem sairia do estado selvagem para o civilizado,

dentro de critério idéntico.

Allan Kardec falou do mesmo assunto, havendo

defendido que todos os homens se tornariam
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perfeitos, uma vez que os Espiritos, naquilo que sao
em esséncia, estao sujeitos a lei de progresso.
Contrariamente as ideias entao vigentes, Allan
Kardec admitiu essa evolucao também para as
pessoas negras. E daqui que deveremos tomar o
significado para “homem selvagem” ou “primitivo” e,
desse modo, compreender tais expressdes, quando

Allan Kardec as estiver usando.

Rousseau disse “maxima sublime de justica
raciocinada: Faze a outrem o que queres que te
facam”; interessante é que os Espiritos disseram a
Allan Kardec algo bem semelhante: “O primeiro
principio de justica é esse: Ndo facais aos outros o
gue nao gostarieis que vos fizessem”, o que prova
gue nao ha divergéncia naquilo que deveria ser a
forma de tratar os outros, sejam eles brancos, sejam
eles pretos, amarelos, vermelhos ou até mesmo
“cores-de-rosa” (caso existam), pois pouco importa
qual o colorido da vestimenta de que se serve o

Espirito.

No homem primitivo Rousseau via um ser
desprovido de todo sentimento de coracao, que vivia
mais para satisfazer as necessidades basicas de
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sobrevivéncia; portanto, algo a ser burilado com o
tempo e na experiéncia, através das relacdes sociais,

no escoar continuo da areia na ampulheta.

A escritora Lilia Moritz Schwarcz, professora
livre docente no Departamento de Antropologia da
Universidade de Sao Paulo, dentre varios outros
livros, publicou O Espetaculo das racas:
cientistas, instituicoes e questao racial no
Brasil — 1870-1930, cujo teor achamos bem
oportuno para a demonstracao do que ocorria em
nosso Pais, mesmo depois da morte de Allan Kardec,
acontecida em 1869, ficando evidente que ai, nesse
periodo, nao houve grandes transformacdes da
questao, pelo menos no que podemos chamar de
nosso lado. Interessante que ela cita Rousseau,

pessoa de quem acabamos de falar. Vejamos:

A época das grandes viagens inaugura um
momento especifico na histéria ocidental, quando a
percepcao da diferenga entre os homens torna-se
tema constante de debate e reflexdo; a conquista
de terras desconhecidas levava a novas
concepgbes e posturas, ja que, se era bom
observar, era ainda mais facil ouvir do que ver. Nas
narrativas de viagem, que aliavam fantasia a
realidade, esses “novos homens” eram
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frequentemente descritos como estranhos em seus
costumes, diversos em sua natureza (Mielo e
Souza, 1986; Holanda, s. d.; Todorov, 1983; Gerbi,
1982).

Pode-se dizer, no entanto, que € no século XVIII
que os “povos, selvagens passam a ser
entendidos e caracterizados como primitivos”
(Clastres, 1983:188). Primitivos porque
primeiros, no come¢o do género humano; os
homens americanos transformam-se em objetos
privilegiados para a nova percepc¢ao que reduzia a
humanidade a uma espécie, uma unica
evolugdo e uma possivel “perfectibilidade”.

Conceito-chave na teoria humanista de
Rousseau, a “perfectibilidade” resumia -
conjuntamente com a ‘“liberdade” de resistir aos
ditames da natureza ou acordar neles — uma
especificidade propriamente humana
(1775/1978:243). Longe da concepgado que sera
utilizada pelos evolucionistas no decorrer do século
XIX, a visdao humanista discorria, a partir dessa
nogao, sobre a capacidade singular e inerente a
todos os homens de sempre se superarem.
Afirmava o que distingue os homens, a respeito da
qual ndo pode haver contestacdo — é a faculdade
de aperfeicoar-se”. Via de mao dupla, “a
perfectibilidade” nao supunha, porém, o acesso
obrigatorio ao “estado de civilizagdo” e a virtude,
como supunham os teéricos do século XIX. “Sera
triste para nés vermo-nos forcados a convir que
seja essa faculdade distintiva e quase ilimitada, a
fonte de todos os males do homem, que seja ela
que, fazendo com que através de séculos
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desabrochem suas luzes e erros, seus vicios e
virtudes, o torna com o tempo o tirano de si mesmo
e da natureza® (op. cit.:243). Marca de uma
humanidade una, mas diversa em seus caminhos,
a ‘“perfectibilidade humana” anunciava para
Rousseau os “vicios” da civilizagdo, a origem da
desigualdade entre os homens. (*°)

Duas grandes vertentes aglutinavam os
diferentes autores que na época enfrentaram o
desafio de pensar a origem do homem. De um
lado, a visdo monogenista, dominante até
meados do século XIX, congregou a maior parte
dos pensadores que, conformes as escrituras
biblicas, acreditavam que a humanidade era
una. O homem, segundo essa versao, teria se
originado de uma fonte comum, sendo os
diferentes tipos humanos apenas um produto “da
maior degeneragdo ou perfeicdo do Eden”
(Quatrefage, 1857 apud Stocking, 1968). Nesse
tipo de argumentagdo vinha embutida, por outro
lado, a nogdo de virtualidade, pois a origem
uniforme garantiria um desenvolvimento (mais ou
menos) retardado, mas de toda forma semelhante.
Pensava-se na humanidade como um gradiente —
que iria do mais perfeito (mais préximo do Eden)
ao menos perfeito (mediante a degeneragéo) —,
sem pressupor, num primeiro momento, uma nogao
Unica de evolugao. (*') (italico do original)

Esse mesmo contexto propicia o surgimento de
uma interpretagcao divergente. A partir de meados
do século XIX a hipétese poligenista transforma
em uma alternativa plausivel, em vista da
crescente sofisticacdo das ciéncias biolégicas e
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sobretudo diante da contestacdo ao dogma
monogenista da Igreja. Partiam esses autores da
crenga na existéncia de varios centros de
criagdo, que corresponderiam, por sua vez, as
diferencgas raciais observadas.

A versao poligenista permitiria, por outro lado, o
fortalecimento de uma interpretagdo bioldgica na
andlise dos comportamentos humanos, que
passam a ser crescentemente encarados como
resultado imediato de leis biolégicas e naturais.
Esse tipo de viés foi encorajado sobretudo pelo
nascimento simultaneo da frenologia e da
antropometria, teorias que passavam a
interpretar a capacidade humana tomando em
conta o tamanho e proporcao do cérebro dos
diferentes povos. Simultaneamente, uma nova
craniologia técnica, que incluia a medicéo do indice
cefélico (desenvolvida pelo antropdlogo suigo
Andrés Ratzius em meados do século XIX),
facilitou o  desenvolvimento de  estudos
quantitativos sobre as variedades do cérebro
humano. Recrudescia, portanto, uma linha de
andlise que cada vez mais se afastava dos
modelos humanistas, estabelecendo rigidas
correlagcbes entre conhecimento exterior e interior,
entre a superficie do corpo e a profundeza de seu
espirito. (*®) (italico do original)

Sociedades rivais entao surgiram, reiterando
essa divisao tedrica. Esse € o caso da “Sociedade
Anthropologica de Paris”, fundada em 1859 por
Paul Broca, famoso anatomista e craniologista,
estudioso da biologia humana e defensor das
teorias poligenistas. O postulado de Broca era de
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que as diversidades humanas observaveis eram
um produto direto das diferengas na estrutura
racial. Para esse cientista, o principal elemento de
analise era o cranio, a partir do qual se poderia
comprovar a inter-relagao entre inferioridade fisica
e mental. O objetivo era, dessa maneira, chegar a
reconstrucdo de “tipos”, “ragas puras”, ja que se
condenava a hibridacdo humana, em funcdo de
uma  suposta esterilidade das  “espécies
miscigenadas”. Broca e seus colegas da “Escola
Cranioldgica Francesa” (como Gall e Topinambor),
adeptos da interpretagdo poligenista, acreditavam
na tese da “imutabilidade das ragas” tracando,
inclusive, paralelos entre o exemplo da n&o-
fertilidade da mula e uma possivel esterilidade do
mulato (Broca, 1864).

L.].

A divisao institucional explicitava, portanto,
diversidades fundamentais na definicdo e
compreensao da humanidade. Enquanto as
“sociedades antropolégicas” pregavam a
noc¢ao da “imutabilidade dos tipos humanos” —
e no limite das proprias sociedades -, os
estabelecimentos “etnolégicos” mantinham-se
fiéis a hipotese do “aprimoramento evolutivo
das racas”.(*) (%)

Questao fundamental, a mistura de racas na
versdo poligenista apontava para um fenémeno
recente. Os mesticos exemplificavam, segundo
essa Ultima interpretagao, a diferenga fundamental
entre as racas e personificavam a “degenerag¢ao”
que poderia advir do cruzamento de “espécies
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diversas”. Com respeito a essa nog¢ao, conviviam,
inclusive, argumentos variados. Enquanto Broca
defendia a ideia de que o mestico, a semelhanca
da mula, ndo era fértil, tedricos deterministas como
Gobineau e Le Bon advogavam interpretagdes
opostas, lastimando a extrema fertilidade dessas
populacdes que herdavam sempre as
caracteristicas mais negativas das ragas em
cruzamento. O certo, porém, é dque a
miscigenagdo, com a sua novidade, parecia
fortalecer a tese poligenista, revelando novos
desdobramentos da reflexdo. As ragas
humanas, enquanto “espécies diversas”
deveriam ver na hibridacado um fenémeno a ser
evitado. (°")

Em oposicdo a nocdo humanista e as
conclusdes das escolas etnoldgicas, partiam os
tedricos da raca de trés proposigcoes basicas,
respaldadas nos ensinamentos de uma
antropologia de modelo bioldgico.(°?) A primeira
tese afirmava a realidade das racgas, estabelecendo
que existiria entre as ragcas humanas a mesma
distancia encontrada entre o cavalo e o asno, o
que pressupunha também uma condenacido ao
cruzamento racial. A segunda maxima instituia
uma continuidade entre caracteres fisicos e morais,
determinando que a divisao do mundo entre
ragas corresponderia a uma divisdo entre
culturas. Um terceiro aspecto desse mesmo
pensamento determinista aponta para a
preponderancia do grupo “racio-cultural” ou
étnico no comportamento do sujeito,
conformando-se enquanto uma doutrina de
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psicologia coletiva, hostil a ideia do arbitrio do
individuo.

Esse saber sobre as ragas implicou, por sua
vez, um ‘“ideal politico”, um diagndstico sobre a
submissdo ou mesmo a possivel eliminagdo das
racas inferiores, que se converteu em uma espécie
de pratica avangada do darwinismo social - a
eugenia —, cuja meta era intervir na reproducao das
populagdes. O termo “eugenia” — eu: boa; genus:
geragdo - foi criado em 1883 pelo cientista
britAnico Francis Galton. Galton, na época
conhecido por seu trabalho como naturalista e
como geografo especializado em estatistica,
escreveu seu primeiro ensaio na area da
hereditariedade humana em 1865, apos ter lido A
origem das espécies. Em 1869 era publicado
Hereditary genius, até hoje considerado o texto
fundador da eugenia. [...]. (°®)

A antiga nocado de “perfectibilidade” do
século XVIII continua presente no século XIX,
mas ganha uma acepcao diversa. Nesse caso,
implica pensar ndao em uma qualidade
intrinseca ao homem, mas em um atributo
proprio das “ragas civilizadas” que tendem a
civilizagao Por outro lado, o conceito ganha um
sentido Unico e direcionado, ja que parece existir
s6 uma “perfectibilidade” possivel, e da outra parte
apenas a degeneragao.

Outros conceitos sdo nesse momento
redefinidos. Desigualdade e diferenca — termos que
0 senso comum pode tomar como sindnimos -
passam a representar posturas e principios
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diversos de analise. A nogdo de desigualdade
implicaria a continuidade da concepgado humanista
de uma unidade humana indivisivel, somente
marcada por dissimilitudes acidentais e
contingentes. As diversidades existentes entre os
homens seriam apenas transitorias e remediaveis
pela acdo do tempo ou modificaveis mediante o
contato cultural. J& o conceito de diferenga
levaria a sugestdo de que existiriam espécies
humanas ontologicamente diversas, as quais
nao compartilhariam de uma unica linha de
desenvolvimento. As diferencas observadas na
humanidade seriam, portanto, definitivas e
irreparaveis, transformando-se a igualdade em um
problema ilusério. (**)

Para E. Renan (1823-92) existiriam trés grandes
racas — branca, negra e amarela — especificas em
sua origem e desenvolvimento. Segundo esse
autor, os grupos negros, amarelos e miscigenados
“seriam povos inferiores ndo por serem
incivilizados, mas por serem incivilizaveis, nao
perfectiveis e nao suscetiveis ao progresso”
(Renan, 1872/1961). Utilizando a noc¢ao de
“racas nao perfectiveis”, Renan apoiava o
argumento poligenista, tendo como pano de
fundo a critica ao ideal humanista da unidade e
ao conceito de “perfectibilidade” em Rousseau.
A radicalidade dessa concepgao chegava a propria
negagcdo do darwinismo, na medida em que
duvidava ndo s6é de uma origem comum dos
homens, como da possibilidade de se prever um
destino conciliavel. (*°)
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Antropologia e etnologia sado disciplinas que
assumem importancia crescente dentro da Revista
do IHGB®, passando inclusive a constituir um
campo separado de atuagdo. Quanto a questédo
racial, difunde-se uma postura dubia, na medida
em que um projeto de centralizagdo nacional
implicava também pensar naqueles que ficariam
excluidos desse processo, ou seja, negros e
indigenas.

As posicdes acerca desses dois grupos nao
eram, no entanto, idénticas. Com relacdo a
populagdo negra vigorava uma visao
evolucionista mas determinista no que se refere
ao “potencial civilizatério dessa raga”: “Os
negros representam um exemplo de grupo
incivilizavel”, afirmava um artigo publicado em
1891; “As populagdes negras vivem no estado
mais baixo de civilizagao humana”, ponderava
um ensaio de 1884.

Porém, se imperava uma percepcao fatalista
quanto a integracdo dos negros, os indigenas
provocavam opinides variadas, tanto que era
possivel acomodar no interior do IHGB, seja uma
perspectiva positiva e evolucionista, seja um
discurso religioso catdlico, seja uma visao
romantica, em que o indigena surgia representado
enquanto simbolo da identidade nacional. (')

Ainda no volume de 1908 era publicado um
terceiro artigo que, apesar de nao buscar
reformular a histéria nacional — como pretendia
Euclides da Cunha — e nem ao menos tragar
consideracbes sobre nossa conformacao racial,
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apontava, no entanto, para uma grande reviséo na
historiografia atual. Com o titulo “A histéria antes e
apos Bucle: reflexdes sobre o conceito de historia”,
Pedro A. Carneiro Lessa elaborava um vasto
panorama da historiografia mundial até chegar ao
modelo determinista de histoéria, considerado pelo
autor como “o unico cientifico”. Segundo esse
jurista da escola paulista de direito, a relevancia de
Buckle estaria em “elevar o importante ramo das
investigacdes histéricas ao nivel das sciencias que
se ocupam da natureza”, dando a essa disciplina a
certeza de que seus rumos seriam “governados por
leis fixas” (RIHGB, 1908:195-285). Lessa introduzia
no IHGB as interpretacbes do famoso historiador
inglés autor de History of the English civilization,
conhecido na época por sua defesa do predominio
dos fatores geograficos sobre a histéria, e de suas
conclusdes sobre as deficiéncias do Brasil e de sua
populacdo: “O factor preponderante é a natureza:
mil annos de disciplina ndo modificariam o caracter
do negro, ou do chim. Nao fariam o primeiro
attenuar suas paixdes grosseiras e violentas nem o
segundo libertar-se da tradicdo e dos habitos”
(RIHGB, 1908:216). (*%)

A antropologia, enquanto disciplina, recebia
tratamento especial - era por meio desta ciéncia,
assim como da arqueologia, que se buscava
determinar a existéncia de uma ‘“raca
pernambucana’:

A varios viajantes parecia que Pernambuco ja

fora occupada por uma nagao mais adiantada em
civilizacdo do que todas as outras localidades do
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Brasil. Que maravilha causaria se avangassemos
que esta América ja tdo desfigurada ja houvera
tempo em que, como agora celebraram-se feitos
heroicos (RIAGp, 1898:172).

Mas nem todos os artigos de antropologia
limitavam-se a procurar uma “raga local”. Boa parte
deles teorizava sobre as diferengcas entre os
homens, ora exaltando a superioridade branca ora
fazendo condenagdes as populagbes indigena e
negra residentes no local:

O selvagem quanto a cultura interna occupa o
lugar do mendigo, quanto a cultura externa a do
escravo que geme debaixo das supersticoes de
suas paixdes. Assim como € da obrigacdo do
botanico estudar ndo sé as plantas alimenticias
mas ainda as que s&o toxicas, assim o ethnologo
deve abordar o estudo das aberragcdes e dos
crimes dos selvagens (RIAGP, 1922:194).

E possivel dizer que o IAGP (%) talvez tenha
sido, entre os institutos, o Unico a apontar solugbes
mais diretas, apostando no “branqueamento” como
recurso para o desenvolvimento da regiao:

Deste modo sem o influxo branco, toda a
extensao do territério do norte esta condemnada a
estagnagdo e a rotina porque € sabido em
philosophia biolégica que o patrimonio commum
hereditario entre as racas, sem o influxo
rejuvenesce do cruzamento acabara por forga de
habito n'um estado de immutabilidade sendo de
decadéncia fatal (RIAGp, 1869:187).

No entanto, apesar do radicalismo das analises,
os historiadores do IAGP ainda encontravam
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espaco para enaltecer o modelo biblico
monogenista: “a bella ideia do autor da génese
Philosophia Quaerit, Religio possidet, Veritatem”
(RIAGp, 1869:189). Reproduzia-se, portanto, a
partir desses e de outros artigos sobre o tema, a
saida ja encontrada pelo instituto carioca, que
aliava de forma original “o moderno pensamento
cientifico-racial da época” com as maximas das
escrituras biblicas e do monogenismo, O resultado
€ a aceitagdo de uma “boa miscigenagao”, em vista
da “decadéncia racial” da regiao.

A mesticagem era vista de forma ambigua:
apesar de temida, nela se encontrava a saida
controlada e compativel com a representagao
ordeira que essa elite pernambucana possuia da
sociedade. Assim, apesar do manejo com o0s
modelos poligenistas de analise, era sempre a
aceitacdo do monogenismo e a ideia de evolugéo
que acabavam predominando quando se tratava de
pensar a situagao local. ()

[...] Era na condicdo de médicos peritos,
especializados no estudo da mente do criminoso,
que esses profissionais defenderdao a criacdo de
uma pratica diversa. Afinal, estava em jogo a
supremacia e autonomia no reconhecimento do
crime e na qualificagdo do criminoso.

Por outro lado, convencidos de que os trabalhos
anteriormente feitos nessa area eram arbitrarios e
pouco cientificos, tais peritos procurardo novos
modelos tedricos para a analise do delito e
explicacdo da delinquéncia. Os estudos de
frenologia ou craniologia foram os primeiros a
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serem aplicados. Modelo de sucesso em outras
instituicbes brasileiras, na escola baiana tais
analises cumprirdo um papel delimitado, qual seja,
identificar as racas refletir sobre o atraso, ponderar
sobre a fragilidade dos cruzamentos. “Para um
povo de populagédo heterogénea como o brasileiro,
a identificacdo craniolégica das ragas adquire em
medicina legal uma importancia maxima” dizia o
artigo da Gazeta Medica da Bahia publicado em
1902 e escrito pelo prof. Nina Rodrigues.

Mas, se na identificacdo das racas e na analise
de suas responsabilidades a frenologia se
apresentava, na época, como um método de
analise apropriado, o mesmo nao pode ser dito
quando estava em questao o estudo do criminoso.
Nesse caso, enquanto os ensaios de craniologia
demarcavam “o estagio mental evolutivo” do
delinquente, era s6 por meio das licdes da “escola
moderna de criminologia italiana” que se entendia
o perfil do criminoso, as caracteristicas de seus
habitos. Ou seja, no ambito da escola italiana, a
frenologia passa a receber um uso original; nao
estuda a conformacdo das racas, e sim auxilia na
identificagdo do delinquente. ("")

A revista [Gazeta Medica da Bahia] entrava nos
anos 20 alardeando um pessimismo atroz,
demonstrando a total inviabilidade de qualquer
projeto futuro para a nagéo. De fato, tendo como
base os modelos poligenistas do darwinismo
social, pouco se poderia esperar de uma nagao
composta por “ragas pouco desenvolvidas como
a negra e a indigena” isso sem falar dos
mestigos, maioria absoluta em nossa populagéao.
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A situacao pareceria sem saida nao fora o uso
inesperado que essas teorias europeias
comecaram a receber desde finais dos anos 20,
quando os mesticos passaram a ser divididos em
“maus” ou “bons”, assim como a
“degenerescéncia obtida através da
hibridacdao” deixard de ser pensada enquanto
fendbmeno irreversivel. As racas, por outro lado,
serdo entendidas como passiveis de mutagéo,
sujeitas a um processo continuo de saneamento. E
o discurso da eugenia que ganha novos adeptos
até mesmo nas radicais fileiras da Faculdade de
Medicina da Bahia. (")

Pela primeira vez, em 1923, artigos de apoio a
projetos eugénicos sao encontrados na revista em
questdo. Nessa ocasido, o prof. Mario Pontes de
Miranda em edicdo comemorativa ao centenario da
Independéncia do Brasil, referia-se a importancia
de uma luta “pela regeneragdao somatica de
nossa Raca como condi¢dao indeclinavel de
nossa sobrevivéncia politica entre as nagées”
(GMB, 1923:31). Apresentando seu programa
como a Unica forma de combater o pessimismo e a
passividade que se haviam instalado, o estudioso
propunha o ataque imediato a “miséria somatica”
(GMB, 1923:32) que reinava no pais. (")

Também os trabalhos na area de “medicina
legal” e “alienagdo” seguiam de perto os modelos e
conclusbes apresentados pela Gazeta Medica,
ainda que fossem pouco frequentes (5%),
dispersos e na maioria das vezes nada originais.

As ponderagdes de Nina Rodrigues sao
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reproduzidas sem critica ou comentarios:

A concepgao espiritualista de uma alma da
mesma natureza em todos os povos, tendo
como consequéncia uma intelligencia da
mesma capacidade em todas as ragas, apenas
variavel em grao de cultura e passivel, portanto,
de attingir mesmo nos representantes das
racas inferiores o elevado grao de cultura
mental das ragas superiores, é uma concepgao
condenada em face dos conhecimentos
scientificos modernos (BM, 1894:421).

Assim como sao referendadas sem discussao
as maximas da criminologia moderna que
estabeleciam a correlagcdo entre “delinquencia e
debilidade”, entre o criminoso e certos estigmas a
ele associados (BM, 1898:192). A medicina legal
parecia ser, nesse momento, uma especialidade
baiana cuja soberania nao era contestada.

O mesmo pode ser dito acerca dos estudos de
alienagdo. Atualizando os critérios e modelos
evolucionistas empregados pelos docentes da
Faculdade de Medicina da Bahia, os médicos
cariocas faziam suas as conclusdes dos colegas
de profissdo: “O individuo alienado nao é
simplesmente uma ameaga perene a tranquilidade
publica. E também uma pessoa que attenta contra
a propria existencia. E um atrasado entre nés e
para si. Um hommem tao pervertido deve ficar
sobre a tutela do medico...” (BM, 1898:374).
Defendendo a autonomia médica no tratamento
desses pacientes, a revista carioca referendava a
discussao desenvolvida paralelamente na Bahia.
Fiéis aos supostos poligenistas, tracavam paralelos
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entre os casos de loucura e sua incidéncia nas
“ragas inferiores”:

Claro esta que um branco imbecil sera inferior a
um preto inteligente. Nao é porém, com excepgdes
que se argumenta. Quando nos referimos a uma
raca, nao individuallisamos typos della, tomamol-a
em sua accepgado mais lata. E assim procedendo
vemos que a casta negra é o atraso; a branca o
progresso a evolugao... A demencia, é a forma em
que mais avulta os negros. Pdde-se dizer que
tornam-se elles dementes com muito mais
frequéncia, por sua constituigdo, que os brancos...
(BM, 1904:178).

Apesar da aceitacdo, o apego aos modelos
social-darwinistas nao parecia tdo disseminado no
Brazil Medico como o era na Gazeta. Introduzidas
apenas nos artigos sobre medicina legal e mental,
essas teorias nao inspiravam, no momento,
maiores interesses. Na verdade, nesse periodo a
atencao centrou-se sobretudo na clinica médica e
na divulgagao da propria profissdo. (")

Em 1918 era publicado no Brazil Medico o artigo
‘Do conceito de eugenia no habitat brasileiro”,
escrito pelo prof. dr. Jodo Henrique. Neste, o autor
elucidava o publico médico sobre as aplicagbes e
vantagens da eugenia.

Nova ciencia a eugenia consiste no conhecer as
causas explicativas da decadencia ou
levantamento das racas, visando a
perfectibilidade da especie humana nao s6é no
que respeita o phisico como o intellectual. Os
métodos tém por objetivo o cruzamento dos sdos,
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procurando educar o instinto sexual. Impedir a
reproducéo dos defeituosos que transmitem taras
aos descendentes. Fazer exames preventivos
pelos quais se determina a siphilis, a tuberculose e
o] alcoolismo, trindade provocadora da
degeneracdo. Nesses termos a eugenia ndo é
outra cousa sindo o esforco para obter uma raga
pura e forte. Os nossos males provieram do
povoamento, para tanto basta sanear o que néo
nos pertence (BM: 118-9).

O texto nao se limitava, porém, a resumir as
nogdes basicas da eugenia. Existe, mesmo que de
forma breve, uma tentativa de adaptagcao dessas
nocdes a realidade local: nesse caso, aponta-se a
correlagcdo entre imigragdo e a entrada de
moléstias estranhas a nosso habitat. Tema de
debate que opunha, de um lado, médicos que
defendiam a nocdo de contagio, e, de outro,
aqueles que advogavam a idéia de infecgdo, o
certo é que comecava a ficar mais evidente uma
certa concepcdo que vinculava a doenca a
determinadas racas imigrantes (Chalhoub, 1993).

Interpretagao até entdo pouco arriscada nesses
meios, ela se casa com uma reivindicagao politica
engrossada por académicos da Faculdade de
Direito de Sao Paulo, que buscavam impedir
sobretudo a entrada de imigrantes asiaticos e
africanos no pais. Nesse local, contudo, a
explicacdo antes de ser juridica € médica e
eugénica. Era preciso orientar os politicos na
selecdo das “boas ragas”. “Si a sociedade tem o
dever de proteger o fracco, tem também ella o
dever de colocal-o na impossibilidade de ser nocivo
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a fim de proteger-se em sua evolugdo e de
defender-se contra a propagagado da degeneragao”,
dizia o paraninfo, prof. Cypriano Freitas. “Trata-se
neste caso da defesa da raga, da eugenia, e por
conseguinte da sociedade.” O artigo em questao
continuava elogiando os exemplos norte-americano
e sul-africano, que sé admittem os immigrantes
que apresentem certas garantias economicas,
sociais e raciais... A South African Colonisation
Society pede criados do sexo feminino mas sé
acceita individuos physica e moralmente s3aos,
exigindo delles um exame medico minucioso. Isto
porque a maior parte dessas mulheres se casarao
Ia, e querem assim estabelecer uma raca sadia e
vigorosa de colonos, e a primeira condigdo para o
conseguir € fechar as portas as escorias, aos
mediocres de corpo e de intelligencia. Em um paiz
NnoOvVO COMO O NOSsO, que necessita de immigragao,
devemos curar, como na Africa do Sul... Ndo é
com leis que se corrigira o povo... S6 o médico
pelo conhecimento que tem do homem, pode
influenciar na decisdo... (BM, 1912:24-5).

Coerentes com os autoritarios modelos de
atuagado entdo empregados, os medicos cariocas
inovavam ao advogar a selecdo eugénica da
imigracdo e impor seus servicos no comando de
uma missao, sob essa otica, tdo estratégica.

Mas nao basta repetir as conclusées desses
textos, tao explicitas em seu racismo. Na verdade,
por detras da condenacdo a entrada de
determinadas racas no pais, repousava um
suposto tedrico partilhado por esses profissionais.
Orgulhosos de sua atuagdo diante das grandes
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epidemias, pretendiam agora “curar as ragas”. Ora,
assim como as doengas ndo eram mais
compreendidas como fendmenos finais, da mesma
maneira deviam ser analisadas as racas. A
populacéo brasileira era entendida como uma “racga
em formacgao”, cujo bom resultado dependia de um
aprimoramento bioldgico: “Somos um paiz novo”,
dizia Miguel Pereira, diretor da faculdade, “em via
de formagé&o... Nossa gente mui longe esta ainda
de possuir o cunho particular e definitivo da raca
que ha de caracterizal-a no futuro” (BM, 1918:189).

(™)

A entrada dos anos 30 conhecera, nessa
revista, mais o esforco formal de mudanca e
modernizagdo do que o empenho tedrico e real de
aceitagdo dos novos modelos de analise social. A
revista fica ainda maior, 0 “Z” de Brazil Medico é
abolido em 1929, a publicagdo se torna mais
técnica e distante dos problemas de cunho social.
Cresce o0 numero de ensaios ha mesma proporgao
em que aumentam os textos sobre medicina
clinica, cada vez mais divididos por diferentes
especializagoes.

Nado se pode dizer, no entanto, que essa
interpretacdo meédica da sociedade tenha
desaparecido, assim como certa atitude altiva e
auto-suficiente, descendente das vitérias do inicio
do século. Ainda em 1929, Miguel Couto -
presidente da Academia Nacional de Medicina e
professor emérito da escola carioca — defendia no
primeiro Congresso Brasileiro de Eugenia a tese de
que a mistura racial levaria a degeneragéo
nacional. Seriam também os cientistas dessa
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faculdade que, aliados aos profissionais de saude
da escola baiana, em 1933, jd na era Vargas,
fundariam na capital federal o primeiro instituto de
identificacdo nacional, sob a responsabilidade do
perito Alveonidio Ribeiro.

Dessa forma, se de um lado é possivel perceber
— assim como nos demais estabelecimentos - a
critica aos modelos raciais e deterministas de
analise social que “de ha muito ndo fazem mais
fieis entre os profissionais médicos” (BM,
1930:102), de outro lado permanece certa postura
intervencionista, herdeira dos modelos cientificos
da virada do século. (")

[...] Falar da adogéo das teorias raciais no Brasil
implica pensar sobre um modelo que incorporou o
que serviu e esqueceu 0 que nao se ajustava. No
Brasil, evolucionismo combina com darwinismo
social, como se fosse possivel falar em “evolucao
humana”, porém diferenciando as ragas; negar a
civilizagcdo aos negros e mesticos, sem citar os
efeitos da miscigenacao ja avangada. Expulsar “a
parte gangrenada” e garantir que o futuro da nagéo
era “branco e ocidental”.

E o préprio modelo que se redefine em fungéo
da matriz que o origina, velhos nomes com novos
significados, “o evento que se transforma quando
apropriado” (Sahlinita, 1990:15). A nocdo de
“perfectibilidade”, por exemplo, do modelo do
século XVIII s6 conservou o nome, tendo sido
destituida de seu conteudo original. Nao se falava
mais da concepcdo humanista de Rousseau que
entendia tal conceito como caracteristica intrinseca
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a todo e qualquer homem, que carregava consigo a
possibilidade de superar-se sempre. Na leitura do
século XIX, e em especial no Brasil, a
perfectibilidade seria um atributo de poucos, um
sinal da superioridade de alguns grupos em
detrimento de outros que, como os mesticos,
teriam perdido essa qualidade prépria da
humanidade: “E triste a constatacdo de que entre
noés, as populacbes mesticas nao seriam
perfectiveis, presas como estdo a um avangado
estagio de degeneracdo” (GMB, 1886). Como
afirma Gerbi, “em meio as teorias historiograficas,
aos argumentos juridicos, as investigagdes
cientificas, a curiosidade leiga ou as hipoteses
biolégicas, vemos como é complexa a vida de uma
idéia” (1982:721).

Raca é um dado cientifico e comparativo para
os museus; transforma-se em fala oficial nos
institutos histéricos de finais do século; é um
conceito que define a particularidade da nacao
para os homens de lei; um indice tenebroso na
visdo dos médicos, O que se percebe é como em
determinados contextos reelaboram-se simbolos
disponiveis dando-lhes um uso original. Se a
diferenga ja existia, € nesse momento que é
adjetivada. (") (italico do original)

Apesar de constar alguma coisa no que
transcrevemos, anteriormente a data de 1870,
destacamos especialmente 0 que acontecia no

Brasil, que nao fugia muito do que se pensava
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mundo afora, fato a reforcar aquilo que estamos
colocando sobre a época de Allan Kardec. Os pontos
principais que destacamos, caro leitor, e aos quais
lhes pedimos uma atencao especial, estao em

negrito.

Pierre F. A. Booth Mabilde (18067-1892),
engenheiro belga naturalizado brasileiro, esteve
durante dois anos prisioneiro dos Coroados (1836-
1838). Neste periodo, ele faz apontamentos em que
se relata o modo de vida daquela “sociedade

primitiva”.

Vale a pena ver alguns tépicos de
Apontamentos sobre os indigenas selvagens
da nacao Coroados dos Matos da Provincia do
Rio Grande do Sul que vém comprovar a realidade
gue estamos guerendo demonstrar em relacao a
época de Allan Kardec. Vejamos:

A riqueza do dialeto dos coroados limita-se a
poderem identificar os poucos objetos que,
diariamente, veem ao redor de si e fazerem-se
entender, entre eles, para as poucas precisdes que
tém.

Todas essas circunstancias me fazem supor, as
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vezes, que os selvagens de que tratamos sejam
diferentes, ainda que tenham o mesmo carater
fisico ou aparéncia dos indigenas coroados das
provincias de Mato Grosso, Sao Paulo, Santa
Catarina e Parana e, tanto uns como outros, o
mesmo distintivo do cabelo tonsurado. Os
coroados desta provincia diferem, tanto na
linguagem, como nos usos e costumes, sendo
ainda muito menos inteligentes e inferiores, em
tudo, aos demais selvagens da mesma
denominacgao que habitam as provincias acima
mencionadas.

Assemelham-se, porém, todos os indigenas
coroados, sem distingdo alguma, no carater feroz
e sanguinario. Quanto ao mais, em tudo diferem
entre si e até se perseguem, mutuamente, fazendo
guerra e se exterminando, quando acham ocasiao.

(")

03.01 — ESTUDO COMPARATIVO DO ANGULO
FACIAL

Entre os coroados, como entre os demais seres
da espécie humana, é bastante diferente o angulo
facial ou frontal que, entre aqueles selvagens, varia
entre 74 e 77 graus, como extremos.

(Nota n.° 22) Apesar de ser opinido, geralmente
admitida, de que os indigenas do Brasil pertencem
a raca mongolica, cujo angulo facial ou frontal &
conhecido (75 graus), fago mengao ao angulo
facial, porque ele difere entre as nagdes ou tribos
que habitam os nossos sertdes. Os dois extremos
de maior e menor abertura do angulo facial (74 e
77 graus) é o resultado obtido, medindo onze
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cranios de indigenas coroados, das varias tribos
que habitam as matas do Rio Grande do Sul.

Os onze cranios deram as seguintes medidas:

7 cranios, um angulo de 74 graus

1 cranio, idem, 75 "
2 cranios, idem, 76 "
1 cranio, idem, 77 "

Se multiplicarmos cada numero de cranios pelo
respectivo numero de graus dos angulos
observados teremos, como produto daquelas
quatro multiplicagdes, 822 graus que, divididos por
11, numero de cranios, nos dao um quociente de
74°43'38", que representa a abertura média
daqueles angulos faciais. Desprezando os minutos
e segundos desse angulo, o que é bastante justo,
pois a medida de nenhum dos 11 cranios pbde ser
tomada com extrema minuciosidade, fica-nos,
como abertura média do angulo facial dos
coroados, 74 graus. Para uma simples comparagao
nos sera suficiente, pois que, para determinar
dessa forma um angulo médio, era preciso medir-
se muito mais de 11 crénios — o que nao tive
oportunidade de fazer — para poder ser mais
preciso o termo médio dos angulos.

Na espécie humana o angulo facial varia. Do
europeu é de 80 a 83 graus (encontram-se alguns
com 80 graus, mas sao poucos); do mongol é de
75 graus; dos etiopes ou negros africanos é de 70
a 72 graus; dos negros da Oceania é de 61 a 75
graus. Entre estes ultimos, como se vé, alguns
tém o angulo facial menor do que o do
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orangotango (Cercopithecus satyrus), que é de 67
graus.

A influéncia do tamanho do cérebro sobre a
inteligéncia do homem nao é fato ainda
bastante verificado, para que se possa ter nele
inteira confianga, para uma apreciagao justa.
Muitos entendem que pouca influéncia exerce,
para o moral comparativo do individuo, o angulo
facial, sob o qual é medido o volume de seu

cérebro.

Este, segundo o Dr. Gall, é o 6rgéao das
faculdades intelectuais, o verdadeiro sitio da
inteligéncia do homem. Segundo a opinido de
Camper, tanto maior seria a inteligéncia do homem,
quanto mais volumoso for o cérebro e, por
conseguinte, quanto maior for o angulo facial. O
negro africano, em relagcdo ao angulo facial,
pouco mais inteligente seria que o orangotango
e incomparavelmente inferior ao homem
europeu. Entretanto, na prépria Africa, encontram-
se fatos para contesta-la e, aqui no Brasil, aqueles
mesmos negros africanos — mesmo na sua triste
condicdo de escravos — nos apresentam fatos que
provam o contrario.

Se, com efeito, segundo a opinidao do célebre
meédico e naturalista holandés, Pedro Camper, a
abertura do angulo facial pode determinar, até
certo ponto, pela sua maior ou menor abertura, o
maior ou menor grau de inteligéncia do homem e,
se tomarmos para os coroados a abertura média
do angulo facial que obtivemos pelo calculo acima,
isto é, o0 angulo de 74 graus, temos que os
coroados, em geral, tém mais inteligéncia que o
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negro africano que tem o angulo entre 70 e 72
graus, e sao pouco menos inteligentes que o
mongol, que tem o &ngulo facial de 75 graus.

Porém se, em lugar do termo médio daqueles
angulos (74°), tomarmos para comparagéo O0s
varios angulos faciais que os 11 diferentes crénios
nos ofereceram, temos que os sete de 74° se
acham colocados na escala da inteligéncia entre o
negro africano e o mongol; um de 75° de
inteligéncia igual ao mongol; dois de 76° tém mais
inteligéncia que o mongol; um de 77° tem mais
inteligéncia que o mongol e, quase nas mesmas
proporgdes, € pouco menos inteligente que o
menos inteligente dos europeus, que tém o angulo
facial de 80° a 85°.

Como a inteligéncia é sujeita a uma cultura e,
por conseguinte, a desenvolver-se cada vez
mais, a comparagao que acabamos de fazer nao
deve fazer desesperar das faculdades
intelectuais dos nossos desgragcados indigenas
que em geral e de fato, sao mais inteligentes
que os negros africanos. S6 esperam, nos seus
aldeamentos, que se lhes deem educagdo e
instrugdo mais adequada, para entrarem no grémio
social e para nos provarem que a doutrina do
angulo facial, que os condena, é sujeita a excecao
que todas as regras tém. E que o tamanho de seu
cérebro, medido por aquele angulo facial, é
volumoso bastante para que as faculdades
intelectuais neles achem espacgo suficiente para
desenvolver-se e achem um abrigo que a ciéncia
de Camper lhes nega ali existir.

As depressdes e protuberancias que observei

162



sobre alguns cranios, dos quais medi os angulos
faciais, teriam dado, aos partidarios da doutrina de
Gall, matéria vasta para discussdes frenoldgicas.
Um, principalmente, daqueles onze cranios, tinha
protuberancias que, pelo seu tamanho e formas
singulares, tornavam-se notaveis, mesmo para
aqueles que menos cranios humanos tinham visto.
Muito senti a impossibilidade de poder leva-lo
comigo, visto a grande distancia que ainda
tinhamos de percorrer para sair da mata e, ainda,
por estarmos muito carregados com o0s
mantimentos que levavamos as costas. (")

03.02 - GRAU DE INTELIGENCIA

(Nota n.° 8) Tive ocasido, mais de uma vez, de
convencer-me de que entre o0s coroados
encontram-se alguns bastante inteligentes. O
mesmo asseverou-me haver observado nos
aldeamentos o Reverendo Padre Bernardo ...,
superior dos padres da Companhia de Jesus, em
Porto Alegre, em 1850. Prova isto o fato de que,
nao possuindo escrita alguma, tém uma memodria
excelente, de que se valem para passar, de pai
para filho, suas reminiscéncias, a tradicdo oral, o
odio e o sentimento de vinganga que nutrem contra
seus inimigos. A cada instante renovam aquela
tradicdo oral, de modo que nunca os coroados se
esquecem nem perdem aquele 6dio, uma vez
adquirido.

Sou de opinido que, antes da conquista, aqueles
selvagens, em geral, eram mais inteligentes e de
carater bem diferente daquele que (obrigados
pelos fatos) hoje Ihes reconhecemos. As
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perseguicdes e a vida errante que foram obrigados
a ter — em virtude das continuas perseguicbes que
Ihes moviam os conquistadores e as bandeiras
paulistanas que penetravam nas matas a cacga
deles para os escravizar, obrigando-os, durante
séculos, a n&o terem alojamento permanente,
vivendo sempre sobressaltados e alertas — devem
ter contribuido muito para aquelas mudancgas. Esta
falta de seguranca deve ter influido para a
degeneracao do moral daquele povo e ter obstado
o desenvolvimento e a conservacdo das
faculdades intelectuais de que eram dotados seus

antepassados.

Podemos apurar esse suposto fato pelo que nos
foi dado observar quanto a inteligéncia dos
selvagens que ainda hoje habitam ao norte do
Brasil, em lugares que s6 recentemente tém sido
explorados por homens que, nao obstante a cor e o
sangue daqueles selvagens, souberam trata-los
como irmaos.

Assim sempre tenho tratado os coroados dos
nossos sertdes, quando tenho a felicidade de
aproximar-me deles, sem ser agredido. Nesse caso
era preciso ter a alma sumamente depravada para
tratar de outra maneira — ou decretar, pela forca
brutal, a proscricdo — na sua propria terra, aqueles
ultimos descendentes de povo vencido pelas
circunstadncias da sua triste posicdo. Nossa
civilizagdao nos impde o dever sagrado de trata-
los com toda a benevoléncia, pelo unico titulo
que tém, como qualquer outro homem, isto é,
de serem nossos irmaos. No meio do imenso
sertdo, onde hoje ainda se acham embrenhados,
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devem ser, mais do que nunca, respeitados e
aquilatados por aqueles que penetram até o centro
de seus alojamentos. (*°)

Os kalmuks sdo de estatura mediana, magros,
feios, tém a cabega larga e chata, os olhos
estreitos, os labios grossos, o nariz chato, os
cabelos pretos e a cor da pele morena. Sdo de um
carater muito doce, afaveis e hospitaleiros,
qualidades que, por certo, o Sr. Berthier nao
encontrou - pelas minhas notas - no carater
descrito dos coroados, nem tdo pouco encontrou
aqueles tracos de fisionomia. Os kalmuks sao
muito preguigcosos e astuciosos, Unicas qualidades
que se encontram identificadas nos coroados que,
entretanto, ndo andam sujos como os kalmuks.
Estes, ainda, como os mongois, sdo ndmades e os
coroados selvaticos, costumes que, alias, nao
servem de comparagdao alguma para identificar
racas.

Ignoro, pois, em que o Sr. Berthier se baseia
para achar — depois de um exame atento e uma
comparacao de tipos fisiondbmicos, como assevera
- aquela identidade que o fizesse presumir serem
os coroados descendentes da “raca dos kalmuks”
que pertencem a familia dos mongois — e jamais
servirdo de tipo distintivo de uma “raca especial’.

Racga, sim, é a asiatica que, considerada a
segunda na grande divisao das ragas humanas,

se divide em trés ramais que sao: o chinés, o
mongol e o hiper-borneano.

Ora, pertencendo o kalmuk a familia mongdlica,
segundo ramal dessa raga, é claro que o kalmuk
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pertence a raca asiatica e nao forma ‘racga
especial” que pudesse servir de tipo. Creio,
conscienciosamente, que houve, da parte do Sr.
Berthier, erro naquela apreciacdo que fez, tomando
0 kalmuk como de raga diferente da do mongol, do
mesmo modo como muitas vezes se tem
confundido, em razao, o mongol com o tartaro.

Tanto o carater fisico, que serve de base
para identificagdo das ragas, como o moral dos
coroados ¢é identificado demais com mongol para,
ainda, poder-se duvidar que n&o sejam da mesma
raca. (¥")

13.04 — INDOLE. TRATAMENTO DADO AOS
PRISIONEIROS

A indole feroz dos coroados faz com que, nos
combates entre si ou com outra nagédo selvagem,
se comportem com uma crueldade sem limites,
sendo naquelas ocasides dominados por uma
paixdo tdo sanguinaria que, esquecendo os
motivos que os induzem a brigar — e 0s que 0s
deveriam dissuadir, entre a vinganca e a razédo -
ndo lhes ocorre senao a ideia de exterminio,
sem piedade alguma das vitimas que cairem em
seu poder.

Nao dao nunca quartel a prisioneiros ou
inimigos vencidos que sempre sao mortos com
golpes de varapau, concedendo a vida as mulheres
e as criangas que, pela sua idade, estejam em
condicbes de acompanha-los na sua marcha.
Desde que essas criancas, sendo rapazes, nao
tenham mais de seis ou sete anos pois, do
contrario, sdo mortas a golpes de varapau,
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também. As criangas de peito, sem distingao do
sexo, sao mortas para evitar que o choro e
gritos delas, durante suas correrias pelas matas,
mostrem a seus inimigos o lugar onde estdo
acampados ou onde caminham. As criancas que,
pela pouca idade, ndo podem acompanhar a turma
em sua marcha pelas matas também sao mortas.
Muitas vezes, apés os combates, regozijam-se
matando as criangas de peito, pegando-as por
uma perna e esmigalhando-lhes as cabecas,
que batem com impeto contra a primeira arvore
que encontrarem perto de si.

Estas mesmas crueldades praticam com a gente
civilizada que, nas suas incursbes ou correrias,
conseguem assaltar de improviso. As mulheres
mogas, brancas ou de cor, que conseguem
aprisionar nas suas correrias, sdo trazidas para o
mato, despidas de suas roupas que sao repartidas,
aos pedagos, entre as mulheres da tribo, as quais
sdo entregues as prisioneiras. Desde aquele
momento vao servir de escravas, fazendo todo o
servico de carregar frutas, agua e lenha para o
acampamento, servico que cabe as mulheres da
tribo. Passam a fazer o servico debaixo da mais
rigorosa vigilancia das selvagens a quem ficam
obrigadas a servir. As criangas sao, também,
igualmente despidas e, logo que chegam a tribo,
tém os cabelos cortados a moda dos coroados e
arrancados todos os cabelos do corpo. Os
homens sado todos mortos, sem piedade
alguma. (*¥?)

24 — CATEQUESE - MATERIA ESPINHOSA E
INGRATA
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24.01 — O ESTADO DO HOMEM SELVAGEM ERA
SUPERIOR AO DO CIVILIZADO - PARA OS
COROADOS

(Nota n.° 39) E certo que, pelo costume da vida
selvatica, tornou-se para os indigenas coroados
(como talvez para todos os demais selvagens que
ainda habitam as matas do Brasil) uma verdade
aquilo que para nds € um paradoxo, isto é, que a
vida selvatica & preferivel a vida civilizada. Isso
mesmo nos foi afirmado, em 1856, por muitos
indigenas coroados, aldeados ha mais de dez
anos.

Se Joado Jacques Rousseau (sic), o verdadeiro
amigo dos paradoxos, tivesse tido conhecimento
pessoal dos nossos indigenas coroados, com seus
sentimentos e maneira de encarar nossa
civilizagao, teria tido motivo exemplar para, sobre
semelhantes bases, estabelecer a verdade de sua
proposicao. Poderia melhor provar que o estado do
homem selvatico € superior ao do civilizado ou, em
outros termos — que o estado selvagem para o
homem é preferivel e superior ao estado de
civilizagao.

Seja como for, é preciso muita paciéncia, tino e
constancia para aquele que se encarrega de
catequizar e educar os indigenas adultos, a fim de
que consigam transformar, na imaginagdo dos
coroados, uma ideia fixa como é aquela, da qual
homens sabios e amigos dos paradoxos sao
calorosos partidarios.

Sendo dificil de conseguir-se (ainda que muito
progressivamente) o  desenvolvimento das
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faculdades do homem, com o fim de melhorar sua
condigao fisica e moral, num povo no estado de
barbarie — verdadeira escala entre o estado do
selvagem e o do civilizado - facil sera
compreender-se quanto deve ser dificil conseguir-
se isso de um povo selvagem, nas condigbes dos
nossos indigenas coroados, com o seu carater tao
excepcional! (3%)

24.02 — RESULTADOS INSATISFATORIOS

(Nota n.° 16) Ao darmos nossa franca opinido,
fundamentada em fatos incontestaveis e que
diariamente se reproduzem entre os coroados,
provando o carater simulado destes selvagens,
longe de nés esta a ideia ou intencéo de ver nisto
um motivo de condenar ao ostracismo aqueles
desgracados, dignos de melhor sorte, ou
abandona-los a seu préprio destino e persegui-los
nas matas — como infelizmente em algum tempo se
tem praticado.

O que poderia acontecer, aos olhos dos
principios humanitarios, se tal opiniao
prevalecesse?

O nosso comportamento no meio dos sertdes,
onde tantas vezes tivemos ocasidao de encontrar
aqueles indigenas, desmentiria jpso facto
semelhante opinido, se com tal fim fosse
interpretada. Apenas tivemos por finalidade fazer
compreender que o sistema de catequese até
hoje seguido nos aldeamentos daqueles
indigenas (a0 menos nesta provincia do Rio
Grande) é um sistema que nunca produzira os
efeitos, nem o resultado desejado, tanto para
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aqueles mesmos coroados como para a
sociedade, e que bem longe esta de satisfazer a
Solicitude do Governo e a seguranga individual da
populagdo, em cujas imedia¢des tais alojamentos
se encontram. (3%

24.04 — MEIOS EMPREGADOS COM GUARANIS
NUNCA SERVIRAM PARA 0OS CORACOES
INDOMAVEIS DOS COROADOS

Para a catequese e civilizagdo dos indigenas
guaranis — naturalmente bons e humildes, dotados
de uma inteligéncia que os coroados nao
possuem - nunca os padres da Companhia de
Jesus viram-se obrigados a ter a sua disposigéo
uma forca armada para manter o respeito. Os
padres reconheciam serem os coroados incapazes
de se catequizar com o mesmo proveito obtido com
0os selvagens guaranis e sem perigo da propria
vida. Excitavam o 6édio dos seus neéfitos
guaranis, contra os coroados - que reputam de
coragcoes indomaveis — os quais, até hoje e por
tradicao, conservam igual 6dio aos selvagens
guaranis.

A histéria das antigas Miss6es do Uruguai nem
uma so palavra diz a esse respeito. Mas é sabido,
por tradicdo e por mais de um daqueles antigos
guaranis (encontrados por nos, em 1834, nos
povos das Missbes desta Provincia) que nos
afirmaram o seguinte: em todos os tempos os
indios guaranis, por ordem dos padres santos —
como eles os chamavam - repeliam com forga
armada e evitavam a aproximagao dos
coroados, com 0s quais hunca simpatizaram os
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primeiros padres jesuitas e, por sua vez, os
coroados com eles. Poucos dos atuais padres
missionarios se tém prestado — ainda que sempre
contra vontade e por momentos - a catequese dos
indigenas coroados, aldeados nesta provincia do
Rio Grande do Sul, ou por estarem convencidos de
que pelos seus limitados conhecimentos nenhuma
influéncia, jamais, poderiam ter sobre aqueles
selvagens, ou por saberem de sua ma indole. (*)

24.05 - OPINJAO DO AUTOR SOBRE A
CATEQUESE FEITA POR JESUITAS
ESTRANGEIROS

Até agora é opinido quase geral que a
catequese e civilizagdo dos indigenas coroados sé
pode ser confiada aos padres da Companhia de
Jesus, como unicos homens capazes de levar a
efeito aquela espinhosa tarefa. Somos, porém, de
opiniao muito  contraria e francamente
consideramos, nas circunstancias atuais e em
relagdo ao estado das instituicdes do nosso pais:
os padres jesuitas sdo os menos habilitados
para conseguir um resultado benéfico na
catequese desses selvagens.

L.].

Na época das primeiras catequeses dos
indigenas selvagens, hoje conhecidos por guaranis
(na parte oriental desta Provincia, desde aquele
tempo chamada Missdes), os padres jesuitas
sobrepujaram infinitamente - e até eclipsaram -
tudo quanto fizeram os padres de outras
congregacdes religiosas, na mesma empresa. Isto
porque, no desempenho daquela tarefa de fazer
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passar aqueles indigenas de uma vida selvatica
para o estado social, existiam, por ultimo, para
a Companhia de Jesus, interesses ocultos, e
estes, como é sabido — menos nobres e menos
puros. Aqueles interesses existiam neles, bem
como desejo vivo e diligéncia para exceder o que o
mais faziam tdo honesta e generosamente. A
catequese dos indigenas selvagens, para os
padres jesuitas, tornou-se uma carreira de
torpezas. Assim, para aqueles padres, nada era
impossivel para alcangcar o seu desideratum.
Aproveitavam-se da influéncia e preponderancia
que souberam adquirir sobre aqueles selvagens
para, a sombra deles, lancarem o germe de seu
dominio, fundando um excepcional sistema de
ambicdo e de soberania, em detrimento das
mais bem fundadas bases sociais. Procuraram,
dessa forma, um meio seguro de aumentar o
poder e a riqueza, desprezando, para isso, nao
somente o bem da humanidade, mas a prépria
gléria do cristianismo que, incontestavelmente,
aqueles padres jesuitas menos tinham na mente.
S$6 tinham em vista, sim, a sua opuléncia e seu
futuro esplendor e, para isso, abusavam sem
pejo algum de tudo aquilo que a virtude e a
probidade tém de mais sagrado. Pervertiam os
principios de equidade natural com maximas
depravadas - prevalecendo-se da natural
disposicdo a credulidade, da ignorancia, da
inocéncia, do suor e do sangue de seus nedfitos -
verdadeiros escravos daqueles padres jesuitas.
Com o fanatismo que inspiravam aos indigenas
humildes, estes se sacrificavam por aqueles que se
diziam seus benfeitores e que, na realidade, eram
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seus verdadeiros verdugos. Por escarnio da
religido do Cristo se intitulavam “padres santos” e,
como tais, eram venerados por aqueles indigenas
guaranis. Além disso, para melhor conseguirem o
seu fim, aqueles “santos padres” abusavam, sem
pejo, da boa fé e da confianga do Monarca, em
cujos dominios, mansamente, tinham penetrado. A
facilidade com que anteviam conseguir o seu
intento fazia com que todos os meios
empregassem para manter e reduzir a uma
verdadeira escraviddo, sob o titulo de catequese,
os indigenas selvagens - alias, dotados de um
carater que melhor se deixava moldar e persuadir,
do que o dos nossos indigenas coroados.

Ndo queremos, com isso, hegar alguns
prodigios de civilizagdo que desempenharam
aqueles padres jesuitas. Somos justos bastante
para convir nessa verdade. E inegavel que, no
meio daqueles seus planos ocultos, sobressaia, na
aparéncia, um certo heroismo cristdo que encobria
aquele interesse que os movia e que seria, talvez,
dificil de encontrar-se hoje, com tanta afoiteza, nos
atuais padres da mesma Companhia de Jesus. O
interesse que guiava aqueles padres lhes tinha
feito adquirir um alto grau de perfeicdo, na dificil
arte de falar aos coragcbes e ao espirito inculto
daqueles indigenas selvagens. O que era facil
conseguir-se com os indigenas guaranis hoje ainda
seria dificil com os coroados, cujo carater temos
bastante descrito, para que se possa tragar um
paralelo entre aqueles e estes indigenas. Ja no
tempo das primeiras catequeses, os jesuitas néo
consideravam o0s coroados capazes de serem
“‘domados” (Vide a parte relativa a este assunto na
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nota n.° 16) ou, talvez, incapazes de sujeitarem-se,
como 0s guaranis, a um cativeiro como aquele em
que os indigenas eram tidos e sendo forgados a
obedecer. Os “padres santos”, como se
inculcavam, nao eram instrutores e
conselheiros, mas despoéticos senhores para
aqueles indigenas guaranis. (%)

Estes apontamentos de Mabilde foram
transformados num livro, com o apoio do Instituto
Nacional do Livro — INL, o que demonstra a sua
importancia histérica, além do detalhe de que nao ha
como nao os ter como sendo um retrato fiel daquilo

que ele, pessoalmente viveu entre aqueles indios.

Destaca-se, dentre os registros, a questao na
crenca de serem os homens uns mais inteligentes
que os outros, mediante varias comparacdes nao so
entre os préprios indigenas, sendao também entre
eles e o homem civilizado, em funcao da crenca na

superioridade dos brancos europeus.

Nao podemos deixar de ressaltar que algumas
das coisas demonstram aquilo em que acreditavam a
época; e é isso o0 gue mais importa no presente
trabalho, para resgatar a verdade dos fatos, ora
deturpada pelos contraditores, enceguecidos pelo
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veneno do ddio que nutrem aqueles que nao pensam

como eles.

Joaquim Aurélio Barreto Nabuco de Araujo
(1849-1910) foi um politico, diplomata, historiador,
jurista e jornalista brasileiro formado pela Faculdade
de Direito do Recife. Foi um dos fundadores da
Academia Brasileira de Letras ou, simplesmente,
Joaquim Nabuco, assim como Mabilde, nao viu com
bons olhos a acao de catequese dos indigenas
promovida pelos padres catdlicos, é que vemos em A

Escravidao:

“Talvez fosse admiravel o zelo dos
missionarios; a historia patria, que ainda esta em
seu periodo ingénuo, guarda veneracido a José de
Anchieta e a Manuel da Noébrega; o certo, porém,
é que jamais missdo apresentou mais tristes
resultados que a da catequese dos indios entre
nos”. (*')

E por falar em Pe. Manuel da Nébrega (1517-
1570), no livro Cartas do Brasil, ha registro de uma
carta que escreveu a D. Joao lll, na qual disse:

[...] mande dar alguns escravos de Guiné a
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casa para fazerem mantimentos, porque a terra é
tdo fértil que facilmente se manterdo e vestirdo
muitos meninos, se tiverem alguns escravos que
facam rocas de mantimentos e algodoais [...]. (%%

Fantastico: veste-se um santo, desvestindo-se

outro!

Para finalizar esse item, nao podemos ignorar
afirmativa do escritor espirita Gabriel Delanne (1857-
1926), que, em 1897, disse em A Evolucao

Animica:

Os selvagens

Ao lado da civilizagdo, vegetam seres
degradados que mal poderemos chamar de
homens (*°). Entre essas tribos caracterizadas por
inferioridade inaudita, costuma dar-se
preeminéncia aos Diggers (Pau-Entaw), indios
repelentes, de uma selvajaria extrema, que
habitam cavernas da Serra Nevada e sao
julgados pelos naturalistas mais fidedignos
como inferiores, de alguns graus, ao
orangotango. O missionario A.-L. Krapf, que viu
de perto os Dokos do Sul de Kafa e Qurage, na
Abissinia, conta (*°) que estes selvagens tém
todos os tracgos fisicos de grande inferioridade.

Ndo sabem fazer fogo nem cultivar o solo.
Sementes e raizes, arrancadas a unha, constituem
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a alimentagdo usual, e felizes se consideram
quando podem pilhar um rato, um lagarto, uma
serpente. Assim, erram pelas florestas, incapazes
de construir uma choga, abrigando-se sob o
arvoredo. Ignoram, mais ou menos, o pudor e
apenas toleram efémeros lacos familiares, tao
certo como as maes abandonarem o filho, ao termo
da lactagdo.(*")

Os Tarungares (Papuas da Costa Oriental)
visitados pelo Dr. Meyer, sao de um selvagismo
inaudito. Completamente nus e privados de
todo sentimento moral, antropéfagos
inveterados, chegam, por vezes, a exumar
cadaveres a fim de os devorar.

Que diriamos ndés se 0s macacos assim
procedessem?

Os Weddas do Ceildao sado de pequena estatura,
de um tipo abjeto, a fisionomia repulsiva, bestial.
A conformacao craniana apresenta tragos que a
aproximam da dos macacos: - nariz chato,
prognatismo agudo, a feicao de focinho,
dentadura saliente. Vivem como animais e mal se
abrigam em furnas rupestres, quando faz mau
tempo. Tal como os Boschimans, também
constroem uma espécie de ninho. O missionario
Moffat informa que esses ninhos se assemelham
aos dos Antropoides. De fato, sabemos que o
orangotango de Sumatra e de Bornéu agasalha-se,
em noites frias, construindo um ninho de folhagem.

O sabio e consciencioso naturalista
Burmeister opina que muitos selvagens do
Brasil se comportam como animais, privados
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de qualquer inteligéncia superior.

O doutor Avé-Lallement, que, na sua viagem
ao norte do Brasil, em 1859, teve ocasido de
observar varias tribos amerindias, compara
esses selvagens aos macacos domesticados.
“Adquiri — afirma ele — a convic¢ao de existirem
também macacos bimanos.”

Esta comparagao, talvez um tanto exagerada,
ressalta, nada obstante, de quase todas as
narrativas dos viajantes. O célebre" explorador W.
Baker diz dos Kytches e dos Latoukas,
(africanos) que eles mal se diferenciam dos
brutos. Verdadeiros macacos — acrescenta. La
Gironniére, ao percorrer as montanhas de Lugon
(uma das Filipinas), ficou impressionado com o
carater simiesco dos Aetas, cuja voz e gestos
dir-se-iam de perfeitos macacos. Darwin, na
viagem do “Beagle”, chegou a espantar-se quando
avistou os Fueguinos.

“Ao contemplar tais seres — escreve —, é dificil
acreditar  sejam nossos semelhantes e
conterraneos... A noite, cinco ou seis criaturas
dessa espécie, nuas e mal protegidas das
intempéries de um clima horrivel, deitam-se no solo
umido, encolhidas sobre si mesmas e confundidas
como verdadeiros brutos.”

Ai temos como ¢é insignificante a diferenca do
homem para o macaco. Distingue-se o0 nosso ramo
por qualquer coisa de verdadeiramente especial? A
histéria natural e a filosofia demonstram que, nem
do ponto de vista fisico, nem do intelectual, ndo ha
diferenga essencial. Que, entre 0 mais inteligente
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dos animais — 0 macaco, e o mais embrutecido dos
homens haja diferengas, ninguém o negaria, ou o
macaco seria um homem.

Tais diferengas, contudo, ndo passam de
graduagdes ascendentes de um mesmo principio,
que vai progredindo a proporcdo que anima
organismos mais desenvolvidos.

Estabelecamos claramente, com exemplos,
essa grande verdade. (*?) (*)

Facil observar que, tudo quanto foi dito aqui
estd consoante o que os outros autores disseram,
demonstrando-se que, aquela época, pouca
informacao se tinha dos selvagens, além de as
poucas que existiam nao Ihes serem favoraveis em
nada.

Uma coisa que julgamos importante ressaltar é
gue a referéncia aos hotentotes nao é por conta da
negritude da sua pele, mas porque os homens eram
classificamos em civilizados e selvagens e eles

pertencerem ao ultimo grupo.
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Allan Kardec: conhecendo o homem e

sua obra

O bispo Joao Evangelista Martins Terra nos
brinda com uma frase bem oportuna: “O primeiro
critério para se julgar uma pessoa, um missionario,
nao é através de uma frase sua mas de sua vida, de
sua atuacao” (°*). Apliguem o mesmo a Allan Kardec

0s que querem infama-lo.

Evidentemente que, para se falar bem ou mal
de uma pessoa, é necessario que tenhamos um
minimo de conhecimento de sua maneira de pensar
ou agir. Caso contrdario, estamos correndo o risco de
condenar um inocente, pior ainda quando a pessoa
enfocada nao tem a minima chance de se defender,
o que é antiético. Além disso, quase sempre é
imprescindivel separar o homem de sua obra, para

nao se cometer injustica.

Nascia em 03 de outubro de 1804, com o0 nome

de Denisard, Hypolite Leon Rivail (°*), de familia
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catélica, aquele que seria mundialmente conhecido
como Allan Kardec. André Moreil (?-?), um dos seus
biégrafos, dividiu sua vida em dois periodos: o
primeiro vai até o ano de 1854, assim denominado
“a vida do homem laico”, e o segundo, depois dessa
data até a sua morte, que se deu em 31 de marco de
1869, periodo em que o Codificador se dedicou a

Doutrina dos Espiritos.

Inicialmente, vamos ver o primeiro periodo,
pois é nele que Allan Kardec se forma como
educador e homem universalista. Escreve Moreil, em
Vida e Obra de Allan Kardec:

No periodo compreendido entre o aprendizado
educativo, como aluno do pedagogo Pestalozzi, até
o0 momento em que, em 1854, se transforma em
homem universal, Rivail mostrou-se como obreiro
dos mais assiduos da ciéncia e da educacado do
género humano.

Os pais de Denizard Hippolyte Léon mandam
entdo o filho para Yverdon, porque essa escola ja
tinha granjeado fama na Europa.

Yverdon foi decisivo para o jovem Rivail. Toda a
sua atividade futura, sua vida de diretor de
estabelecimento escolar e de autor de livros
didaticos — que se estende sobre um periodo de
trinta anos (1824-1854) — tem suas raizes nos anos
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passados em Yverdon. Ali havia um pequeno
universo humano que o marcou para sempre e a
figura do mestre tornou-se para ele a prépria
imagem do chefe que dirige e educa os homens.

Yverdon € um ponto de reunido para as
criangas do mundo inteiro. E a escola do
universalismo, da fraternidade das criangas que
se tornardo, por sua vez, homens cheios de
responsabilidade. Pestalozzi é o tipo de Educador
atento, o Mestre severo e suave ao mesmo tempo,
justo e caridoso. Em sua doutrina e seu exemplo,
Rivail encontrou o modelo do homem integro que
ele mesmo foi e que se tornou, também, o ideal da
moral espirita.

Com efeito, foi em Yverdon e gragas a
Pestalozzi que Kardec aprendeu o justo sentido da
educacao, que deve ser a0 mesmo tempo paternal
e liberal. J&4 se disse, muito justamente, que a
doutrina espirita é de suave severidade. E também
esse o carater do método de ensino ideado por
Pestalozzi. As criancas formam ali uma grande
familia. Essa familia torna-se assim o modelo
dos espiritas, pois é universal.

De fato, a escola de Pestalozzi abre as portas
aos alunos do mundo inteiro, por cima das
diferencas de lingua, de civilizagao, de raca ou
de crenca. Recebe criangas vindas da Franga,
como Rivail, dos cantdes suicos, mas também da
Alemanha, do Hanobver, de Saxe, da Prussia, da
Russia, do reino de Napoles, da Espanha e da
América. Percebe-se assim a vantagem dessa
educagdo, que inculca a crianga o sentimento
da igualdade humana, da fraternidade e da
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tolerancia. E ai que Allan Kardec, nessa familia do
coragao, aprende os principais principios morais do
Espiritismo. (%)

Citando o periodo em que Allan Kardec se
torna pedagogo (1824-1848), continua Moreil:

Nessa etapa de sua vida, parece que Rivail
encontra a sua vocag¢do. Empenha-se a fundo, nao
poupando esforcos ou conselhos. Publica
numerosos livros didaticos, apresenta planos,
métodos e projetos aos deputados, aos governos e
as universidades, referentes a eterna Reforma do
ensino francés, desenvolve, em suma, atividade tal
que nao |lhe deixa tempo para levar uma vida
privada. De fato, nunca houve vida privada, nem
para Rivail, nem para Kardec, pois, como
pedagogo ou como fundador do espiritismo, era
homem de vocacgéo.

De 1835 a 1848, esta Rivail aferrado ao trabalho
escolar. Além disso organiza, em casa, cursos
gratuitos de quimica, da fisica, de astronomia,
de anatomia comparada, de tudo, enfim, que nao
pudera ensinar em seu Instituto Técnico. (¥) italico
do original)

O periodo de 1848-1854, Moreil o denomina de

O homem universal:
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A forca de escrever obras de aritmética, de
geometria, de quimica, de fisica, de historia, de
literatura, etc., Rivail tinha se tornado homem muito
instruido. Nada lhe era desconhecido. Sua
curiosidade baseava-se em solido método de
pesquisas.

No entanto, o verdadeiro retrato de Rivail,
aquele de que necessitamos antes de penetrar no
periodo espirita, nao estaria completo se nao
falassemos do seu aspecto de homem universal.
Embora trabalhando para a educagao das criangas
do seu pais nao cessa de transformar-se em
homem sem patria, sem ligagées particulares.
As ciéncias, o estudo das humanidades,
ensinaram-lhe que o homem, para ser
verdadeiramente livre, deve tomar consciéncia do
seu universalismo. O espirito de tolerancia, de
caridade, deve ser mais forte que o de cla, de
seita ou de igreja, de grupo limitado no tempo e
no espaco. (*) (italico do original)

Sera que, por uma destas ironias do destino, o
Espiritismo veio a lume pelas maos de um catélico
educado num estabelecimento de ensino de cunho

protestante? Muito interessante isso!

Por outro lado, é certo que o seu carater foi
formado neste periodo. Portanto, se o acusam de
alguma coisa, via indireta estardo também

apontando o dedo para todos os que participaram
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dessa sua formacao, inclusive, bem no meio, os que

Ihe deram formacao religiosa.

Em Evolucao espiritual do homem (na
perspectiva da doutrina espirita), veremos algo
do mestre Pestalozzi que ajudard a entender em que
fonte Allan Kardec foi beber suas ideias

universalistas.

A moralidade, que Pestalozzi considerava com a
Unica religiao verdadeira, colocando-a como o fim
supremo da educacgdo, representa o acabamento
do homem como um ser humano, o cidadao
universal. Esse homem formado para
universalidade ndo tem patria nem raca, mas é um
apatrida, porque todas as nocgdes lhe servem de
patria. Nao aceita nenhuma discriminagao
humana, pois a Humanidade é a sua familia a
sua raga. Ele vé nos seus irmaos humanos, de
todas as condigdes, criaturas que avangam para a
divindade, esse delta espiritual em que desaguam
todos os rios que se decantam nas corredeiras
existenciais para atingirem o verdadeiro Mar da
Serenidade, que nao esta na Lua, mas aqui
mesmo na Terra dos Homens. [...]. (*°)

Um excelente mestre, com essas
caracteristicas, certamente, ndo deixaria de instruir

seus alunos com a mesma visao universalista que
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possuia e, por outro lado, um aluno aplicado, como

era o caso de Allan Kardec, nao assimilaria tal visao.

Apenas para registro, diremos que, além da
vocacao para educador, ele tinha, vamos dizer, os
pés bem no chao. Quando do lancamento de O Livro
dos Espiritos, Allan Kardec, nao querendo que o seu
nome de batismo influenciasse a propagacao da
Doutrina Espirita, ja que pensava que, se ela tivesse
algum mérito, deveria sobreviver por si mesma,
adota o codinome de Allan Kardec, nome que,
segundo informacdes do plano espiritual, ele teria
usado numa encarnagao anterior, quando viveu
entre os druidas, segundo nos conta Henri Sausse
(1851-1928).

Assim, o seu nome nao foi emprestado a
Doutrina para que ela fosse aceita pelas pessoas;
inclusive, com isso, ele demonstra humildade, pois

poucos fariam isso.

Henri Sausse, outro biégrafo de Allan Kardec, ja
retro citado, em Biografia de Allan Kardec, disse o
seguinte sobre ele, em marco de 1869:
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Todos sabeis que a nossa cidade se pode
honrar, a justo titulo, de ter visto nascer entre seus
muros esse pensador tdo arrojado quao metddico,
esse filésofo sabio, clarividente e profundo, esse
trabalhador obstinado cujo labor sacudiu o edificio
do Velho Mundo e preparou o0sS novos
fundamentos que deveriam servir de base a
evolugdo e a renovagdo da nossa sociedade
caduca, impelindo-a para um ideal mais sdo, mais
elevado, para um adiantamento intelectual e moral
seguros. (')

Um destaque, citado na obra Allan Kardec: o
educador e o Codificador - Vol. 1 por Zéus
Wantuil (1924-2011) e Francisco Thiesen (1927-
1990) a respeito de uma fala de Allan Kardec,

merece, de nossa parte, ser citado:

A unidade de crenga sera o lagco mais forte, o
fundamento mais solido da fraternidade
universal, obstada, desde todos os tempos, pelos
antagonismos religiosos que dividem os povos e as
familias, que fazem sejam uns, os dissidentes,
vistos, pelos outros, como inimigos a serem
evitados, combatidos, exterminados, em vez de
irm&os a serem amados. ('*")

E, agora falando a respeito do Codificador,
afirmaram eles:
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Com o “Curso Pratico e Tedrico de Aritmética”,
Hippolyte Léon Denizard Rivail iniciou em Franga a
sua grande missao patriética e humanitaria de
educador e pedagogo emérito. Ali ele se afirmou
como uma das maiores autoridades na
aplicagcao do método de Pestalozzi, bastando
dizer que a mencionada obra teve, até 1876,
sucessivas reedi¢des, sendo que a segunda edicéo
nada mais foi que uma nova tiragem com a mesma
composigdo e os mesmos clichés da primeira,
inclusive com o mesmo frontispicio, igualmente
datado de 1824, o que leva a crer que saira a lume
ainda nesse ano. ('®)

A nao ser por parte dos detratores, até hoje
nao vimos ninguém falar algo que viesse a
desabonar a vida de Allan Kardec, sejam biégrafos
ou aqueles que, seriamente, estudaram obras de
mao prépria. Alias, nelas é que também vemos que o
seu pensamento foi, sem duvida alguma,

universalista.

Com José Herculano Pires (1914-1979),
reconhecidamente um estudioso das obras de Allan
Kardec, temos no livro Curso Dinamico de
Espiritismo uma visao resumida sobre sua vida e

personalidade:
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A posicao de Kardec no século XIX foi a de
intelectual europeu bem integrado na cultura da
época, preocupado com a solugdo dos problemas
do mundo através da Educagdo. Embora
pertencesse a uma familia tradicional de Lyon,
formada de advogados e magistrados, sua
vocagdo o levou para os estudos cientificos e
educacionais. Feitos os estudos iniciais em sua
cidade natal, os pais o enviaram a Suigca para
completar sua formagado no Colégio de Yverdun,
com Pestalozzi. Integrou-se na linha do
pensamento pestaloziano, de um humanismo
aberto e universalista que tinha suas raizes em
Rousseau. Aprofundou-se no estudo das ciéncias
médicas e clinicou em Paris, como atesta o seu
amigo Henri Sausse, confirmado pelas pesquisas
recentes de André Moreil, mas voltou-se em
definitivo para a Pedagogia, dando continuidade
aos trabalhos de Pestalozzi. Teve suas obras
adotadas pela Universidade de Franga e exerceu
nela o cargo de diretor de estudos. Viveu pobre e
solitario num modesto apartamento da Rua dos
Martyres, em Paris, tendo-se casado com a
professora Amellie Soudet, da qual nao teve filhos.
Vida de trabalho, tranquila e morigerada, bem
conceituado nos meios culturais da Franga por
sua cultura, seu bom senso, sua seriedade e
dedicacao ao trabalho. Escritor de ideias amplas
e mente arejada, possuia o estilo didatico que se
pode apreciar em suas obras. Nunca pretendeu ser
um messias ou fundador de religido, segundo
informam até hoje alguns dicionarios
enciclopédicos mundiais. Seu nome civil era Léon
Hyppolyte Denizard Rivail, com que assinou suas
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Em 1828, Allan
proposto para a melhoria da Educacdo Publica;
portanto,

sobressaia o carater de educador.

obras universitarias e o famoso estudo que fez
para uma remodelacido do Ensino na Franga. Ao
entregar-se a pesquisa dos fendbmenos espiritas e
organizar O Livro dos Espiritos, adotou o
pseuddnimo de Allan Kardec, para estabelecer a
necessaria distingdo entre suas obras pedagdgicas
e seus livros espiritas. O pseuddbnimo lhe foi
sugerido por seu espirito orientador, que lhe disse
haver sido o seu nome na encarnagao anterior,
como druida, ou seja, sacerdote celta na Galia.
Fundou a Sociedade Parisiense de Estudos
Espiritas, para pesquisas, a Revista Espirita para
divulgacdo e sustentacdo do Espiritismo, e no
espaco de quinze anos codificou a Doutrina
Espirita e universalizou o movimento doutrinario.
Comecgou as investigagdes espiritas em 1854 e
faleceu subitamente em 1869, deixando concluida
suas obras fundamentais da doutrina, que
exerceram a funcdo de uma introdugdo geral a
toda a problematica do Século XX. ('®)

Kardec publica o Plano

contava apenas 24 anos, mas ja lhe

Educador - Textos pedagogicos, vejamos a nota

constante do seguinte trecho da citada obra:

Ora, que se examine o interior das familias e
que se calcule a multiddo de lamentaveis
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impressdes que as criangas estdo em condicbes
de receber, frequentemente desde o bercgo, seja
por fraqueza materna, seja por maus exemplos e
por maus conselhos de domésticos, seja por uma
infinidade de circunstancias; que se examine em
seguida a organizagdo da maior parte das casas
de educacédo e a quantidade infinita de impressobes
perniciosas, que resultam ou da propria
organizagao, ou da impericia, da ignoréncia, da
brutalidade das pessoas que se empregam para
colaborar na educagdo; desta multiddo de
empregados subalternos que saindo de suas
aldeias[*] creem saber educar os homens e fazer
deles notaveis cidadaos, porque sabem um pouco
de latim; sem contar as frequéncias perigosas e
sobretudo os costumes depravados que sao,
comumente nessas casas, o0 resultado da
negligéncia ou da imprevidéncia e que fazem os
estragos mais terriveis. [...].

[*] Certamente, nao esta no meu pensamento, nem
nos meus principios, desprezar ninguém, e
menos ainda de rebaixar o nascimento de quem
quer que seja, pois nenhuma classe tem o
privilégio exclusivo de dar a sociedade homens
estimaveis; minha observacdo nido aponta pois para
a condigcdo em si mesma, mas para o vazio que esta
condicao pode deixar no professor, se este ndo puder
preenché-lo por si mesmo. (N.A.). (")

Allan Kardec, em nota, esclarece o seu
pensamento, de forma que é facil perceber que a sua
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formacao nao lhe permitia discriminar as pessoas,
por motivo nenhum, fato nao levado em conta pelos
detratores do Espiritismo, uma vez que pouco ou

nada sabem sobre ele.

Na obra Viagem Espirita em 1862,
encontramos esta fala de Allan Kardec:

O Espiritismo apoia-se sobre fatos. Os fatos, de
acordo com o raciocinio e uma logica rigorosos,
dao ao Espiritismo o carater de positivismo que
convém a nossa época. (%)

O positivismo, como sabemos, teve como
precursor o francés Auguste Comte (1789-1857) e se
caracterizava, sobretudo, pela orientacao
antimetafisica e antiteoldgica que pretendia imprimir
a filosofia, e por preconizar como valida unicamente
a admissao de conhecimentos baseados em fatos e
dados da experiéncia. Teve uma grande repercussao
na segunda metade do século XIX, mas perdeu
influéncia no século seqguinte.

Desta forma, podemos dizer que Allan Kardec
sempre buscava se apoiar nos fatos ou entao nos

conhecimentos cientificos da sua época, razao pela
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qual, sua visao do negro estava desta forma

condicionada.

Por oportunas, valem as consideracdes do
escritor Jorge Luiz Hessen no artigo Kardec,

racismo e Espiritismo - uma reflexao:

Para a investigacdo kardequiana, a respeito do
negro, torna necessario ser considerado o contexto
histérico em que foi discutida a tematica. Incidiria
em erro, sob o ponto de vista histérico,
considerar Allan Kardec contaminado de
preconceitos ou de indole racista. Essa palavra
detém wuma carga semantica muito forte,
inadequada para definir os ideais do mestre lionés.
Nao ha nenhum indicio de que ele tenha
discriminado algum individuo ou grupo de origem
negra ou quaisquer individuos, sejam no
movimento espirita ou fora dele.

[...].

Entretanto, apesar da atitude (para alguns
preconceituosa) atribuida a Kardec em relagéo ao
negro, fruto do contexto em que viveu (repetimos)
sobre discriminacdo e preconceito a determinada
etnia, sua obra sai indene de todas as criticas
no sentido ético. Até porque para abordagem do
tema é imprescindivel contextualiza-lo de acordo
com teorias de superioridade racial muito em voga
na época. A frenologia, por exemplo, advogava
uma relagcdo entre a inteligéncia e a forca dos
instintos em um individuo com suas proporgoes

193



cranianas. Uma espécie de “desdobramento”
pseudocientifico da fisiognomonia. ('%)

Vejamos nas obras da codificacao, se nelas
encontramos algo que venha a justificar os ataques

lancados contra a pessoa de Allan Kardec.

1 - O que podemos ver em suas obras

Transcrevemos de O Livro dos Espiritos,
primeiro livro publicado por Allan Kardec:

52. De onde vém as diferencas fisicas e morais
que distinguem as variedades de ragas humanas
na Terra?

‘Do clima, da vida e dos costumes. Da-se o
mesmo com dois filhos de uma mesma mae que,
educados longe um do outro e de modos
diferentes, em nada se assemelhardao, quanto ao
moral.”

53. O homem surgiu em varios pontos do globo?

“Sim, e em diversas épocas, e essa & também
uma das causas da diversidade das ragas. Mais
tarde os homens, dispersando-se nos diferentes
climas e aliando-se a outras ragas, formaram
novos tipos.”

53-a. Essas diferengas constituem espécies
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distintas?

“Certamente que nao; todos sdo da mesma
familia. Porventura as multiplas variedades de um

mesmo fruto o impedem de pertencer a mesma
espécie?”

54. Se, pois, a espécie humana ndo procede de
um SO individuo, os homens devem deixar, por
isso, de se considerarem irmaos?

“Todos os homens s&o irm&os em Deus, porque
sao animados pelo espirito e tendem para o
mesmo fim. Quereis sempre tomar as palavras ao
pé da letra.”

96. Os Espiritos sdo iguais ou existe entre eles
uma hierarquia qualquer?

“Sao de diferentes ordens, conforme o grau de
perfeicdo a que chegaram.”

97. Ha um numero determinado de ordens ou de
graus de perfeicdo entre os Espiritos?

“Seu numero ¢é ilimitado, porque ndo ha entre
essas ordens uma linha de demarcacido tragada
como uma barreira, de modo que se podem
multiplicar ou restringir as divisbes a vontade. No
entanto, considerando-se as caracteristicas gerais
dos Espiritos, pode-se reduzi-las a trés ordens
principais.

“‘Na primeira ordem colocar-se-ao 0s que
atingiram a perfeicdo: os Espiritos puros. Na
segunda ordem encontram-se os que chegaram ao
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meio da escala: o desejo do bem é a sua
preocupacdo. Na terceira, os que ainda se acham
na parte inferior da escala: os Espiritos imperfeitos,
que se caracterizam pela ignoréncia, pelo desejo
do mal e por todas as paixées mas que retardam o
seu progresso.”

116. Ha espiritos que permanecerdo para
sempre nas ordens inferiores?

“Nao; todos se tornarado perfeitos. Eles mudam
de ordem, mais isso demora, porque, como ja
dissemos de outra vez, um pai justo e
misericordioso ndo pode banir eternamente seus
filhos. Pretenderieis que Deus, tdo grande, tédo
bom, tao justo, fosse pior do que vés mesmos?”

127. Os Espiritos s&o criados iguais quanto as
faculdades intelectuais?

“Sao criados iguais, mas, ndo sabendo de onde
vém, é preciso que o livre-arbitrio siga seu curso.
Eles progridem mais ou menos rapidamente em
inteligéncia como em moralidade.”

189. O Espirito goza de plenitude de suas
faculdades desde o inicio de sua formagdo?

“Nao, porque o Espirito, como o homem,
também tem sua infancia. Em sua origem os
Espiritos tém apenas uma existéncia instintiva e
mal tém consciéncia de si mesmos e de seus atos.
S6 pouco a pouco a inteligéncia se desenvolve.”

191. As almas dos nossos selvagens sdo almas
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no estado de infancia?

“Infancia  relativa, mas ja sao almas
desenvolvidas, pois nutrem paixdes.”

191-a. Entdo, as paixées sdo um sinal de
desenvolvimento?

“De desenvolvimento, sim, mas ndo de
perfeicdo. Sao sinal de atividade e de consciéncia
do eu, ao passo que, na alma primitiva, a
inteligéncia e a vida se acham no estado de
gérmen.”

Comentario de Allan Kardec: A vida do
Espirito, em seu conjunto, apresenta as
mesmas fases que observamos na vida
corporal. Ele passa gradualmente do estado de
embrido ao de infancia, para chegar, através de
uma sucessao de periodos, ao estado de adulto,
que é o da perfeicdo, com a diferenga de nao
haver, para o Espirito, nem declinio nem
decrepitude, como na vida corporal; que a sua
vida, que teve comeco, nao tera fim; que lhe é
necessario, do nosso ponto de vista, um tempo
imenso para passar da infancia espiritual ao
completo desenvolvimento; e que o0 seu
progresso se realiza, ndo numa unica esfera,
mas passando por diversos mundos. A vida do
Espirito, pois, se compde de uma série de
existéncias corporais, cada uma das quais
representa para ele uma oportunidade de
progresso, do mesmo modo que cada existéncia
corporal se compde de uma série de dias, em
cada um dos quais o homem adquire mais

197



experiéncia e instrucdo. Mas, assim como na
vida do homem ha dias que nao produzem
nenhum fruto, na do Espirito ha existéncias
corporais de que nenhum resultado, porque nao
as soube aproveitar.

196-a. E o corpo que influi sobre o Espirito para
que este se melhore, ou é o Espirito que influi
sobre o corpo?

“Teu Espirito é tudo; teu corpo € uma veste que
apodrece: eis tudo.”

205. Na opiniao de certas pessoas, a doutrina
da reencarnagdo parece destruir os lagos de
familia, ao fazé-los recuar as existéncias
anteriores.

“Ela os amplia; ndo os destréi. Baseando-se o
parentesco em afeigdes anteriores, os lagcos que
unem os membros de uma mesma familia sao
menos precarios. A doutrina da reencarnagao
aumenta os deveres da fraternidade, pois no vosso
vizinho, ou no vosso empregado pode encontrar-se
um Espirito que esteve ligado a vds por lagos
consanguineos.”

205-a. No entanto, essa doutrina diminui a
importancia que alguns atribuem a sua déo a
genealogia, visto que cada um pode ter tido por pai
um Espirito que haja pertencido a outra raga ou
que tenha vivido em condi¢gdo muito diversa.

“E verdade, mas essa importancia se baseia no
orgulho. O que a maioria das pessoas venera em
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seus antepassados sdo os titulos, a posicédo, a
fortuna. Um, que se envergonharia de ser, como
ascendente, honrado sapateiro, se gabaria de
descender de um nobre devasso. Mas, digam ou
facam o que quiserem, nao impedirdo que as
coisas sejam como sao, pois Deus nao regulou as
leis da Natureza segundo a vontade deles.”

222. (Trecho do comentario de Allan Kardec)

Se nao ha reencarnacgao, s6 ha uma existéncia
corporal; isto é evidente. Se a nossa atual
existéncia corpdorea € Uunica, a alma de cada
homem foi criada por ocasido do seu nascimento, a
menos que se admita a anterioridade da alma,
caso em que caberia perguntar o que era ela antes
do nascimento e se o estado em que se achava
nao constituia uma existéncia sob uma forma
qualquer. Nao ha meio termo: ou a alma existia, ou
nao existia antes do corpo. Se existia, qual a sua
situacao? Tinha, ou nao, consciéncia de si mesma?
Se ndo tinha, era mais ou menos como se nao
existisse. Se tinha individualidade, era progressiva
ou estacionaria? Em ambos os casos, a que grau
chegaria no corpo? Admitindo, segundo a crenga
vulgar, que a alma nasce com o corpo, ou, 0 que
vem a ser o mesmo, que antes de encarnar ela s6
dispbe de faculdades negativas, formulamos as
seguintes questoes:

1. Por que mostra a alma aptiddes téo diversas
e independentes das ideias adquiridas pela
educacao?

2. De onde vem a aptiddo extranormal de
algumas criancas de tenra idade para esta arte ou
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aquela ciéncia, enquanto outras se conservam
inferiores ou mediocres durante a vida inteira?

3. De onde vém, para uns, as ideias inatas ou
intuitivas, que nao existem em outros?

4. De onde vém, em certas criangas, os instintos
precoces para 0s vicios ou para as virtudes, os
sentimentos inatos de dignidade ou de baixeza,
contrastando com o meio em que elas nasceram?

5. Por que certos homens, independentemente
da educacgao, sao mais adiantados do que outros?

6. Por que ha selvagens e homens civilizados?
Se tomardes uma crianga hotentote recém-nascida
e a educardes nos nossos melhores liceus, fareis
dela algum dia um Laplace ou um Newton?

Perguntamos: qual a filosofia ou a teosofia
capaz de resolver estes problemas? E fora de
duvida que, ou as almas sao iguais ao nascerem,
ou sao desiguais. Se sao iguais, por que, entre
elas, tdo grande diversidade de aptidées? Dir-se-a
que isso depende do organismo. Mas, entao,
estariamos diante da mais monstruosa e imoral
das doutrinas. O homem seria simples maquina,
joguete da matéria; deixaria de ter a
responsabilidade de seus atos, ja que poderia
atribuir tudo as suas imperfeigdes fisicas. Se almas
sao desiguais, € que Deus as criou assim. Nesse
caso, por que essa superioridade inata concedida a
algumas? Esta parcialidade estaria conforme a
justica de Deus e ao amor que Ele consagra
igualmente a todas suas criaturas?

Admitamos, ao contrario, uma série de
existéncias progressivas anteriores e tudo se
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explica. Os homens trazem, ao nascerem, a
intuicdo do que aprenderam antes; sdao mais ou
menos adiantados, conforme o nUumero de
existéncias por que passaram, conforme ja estejam
mais ou menos afastados do ponto de partida,
exatamente como, numa reunido de individuos de
todas as idades, cada um tera desenvolvimento
proporcionado ao numero de anos que tenha
vivido. As existéncias sucessivas serao, para a vida
da alma, o que os anos sdo para a do corpo.
Reuni, em certo dia, um milheiro de individuos de
um a oitenta anos; suponde que um véu tenha sido
langcado sobre todos os dias anteriores e que, na
vossa ignorancia, acreditais que todos nasceram
no mesmo dia. Perguntareis naturalmente como é
que uns sao grandes e outros pequenos, uns
velhos e outros jovens, uns instruidos e outros
ainda ignorantes. Porém, se a nuvem que VoS
oculta o passado vier a dissipar-se; se souberdes
que todos viveram mais ou menos tempo tudo
estara explicado. Deus, em sua justica, ndo pode
ter criado almas mais perfeitas e outras menos
perfeitas; mas, com a pluralidade das existéncias,
a desigualdade que vemos nada tem que contraria
a mais rigorosa equidade: é que apenas vemos 0O
presente e ndo o passado. Este raciocinio baseia-
se nalgum sistema, nalguma suposi¢do gratuita?
Nao. Partimos de um fato patente, incontestavel: a
desigualdade das aptidées e do desenvolvimento
intelectual e moral, e verificamos que nenhuma das
teorias correntes o explica, ao passo que uma
outra teoria o explica, de maneira simples, natural
e logica. Sera racional preferir-se as que nao
explicam aquela que explica?
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Em relagdo a sexta questéo, dirdo naturalmente
que o hotentote ¢é uma raca inferior.
Perguntaremos, entéo, se o hotentote € um homem
ou nao. Se é um homem, por que Deus o
deserdou, a ele e a sua raga, dos privilégios
concedidos a raga caucasica? Se ndo é homem,
por que tentar fazé-lo cristdo? A Doutrina Espirita
tem mais amplitude do que tudo isso. Segundo ela,
nado ha muitas espécies de homens, mas apenas
homens cujos espiritos estdo mais ou menos
atrasados, mas todos suscetiveis de progredir.
Este principio ndo é mais conforme a justica de
Deus?

272. Espiritos vindos de um mundo inferior a
Terra, ou de um povo muito atrasado, como 0s
canibais, poderiam nascer enfre nossos povos
civilizados?

“Sim. Ha os que extraviam, por quererem subir
muito alto; mas, nesse caso, ficam deslocados
entre vos, porque tém costumes e instintos que
nao condizem com 0s vV0ss0S.”

273. Um homem que pertence a uma raga
civilizada poderia, por expiagcdo, reencarnar numa
raca selvagem?

“Sim, mas depende do género da expiagdo. Um
senhor que tenha sido cruel com seus escravos
podera, por sua vez, tornar-se escravo e sofrer os
maus-tratos que infligiu a outros. Aquele que
exerceu o mando em certa época, pode, em nova
existéncia, obedecer aos que se curvavam ante a
sua vontade. E uma expiacdo que Deus |Ihe impde,
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se ele abusou do seu poder. Um bom Espirito
também pode querer encarnar no seio daquelas
racas, ocupando posi¢cao influente, para fazé-las
progredir. Trata-se, entdo, de uma misséo.”

688. Ha, neste momento, racas humanas que
evidentemente diminuem. Chegara o momento em
que terdo desaparecido da Terra?

“Isto é verdade. E que outras tomaram o seu
lugar, assim como outras ragcas um dia tomardo o
lugar da vossa.”

689. Os homens atuais formam uma nova
criacdo ou sdo descendentes aperfeicoados dos
seres primitivos?

“Sao os mesmos Espiritos que voltaram, para se
aperfeicoar em novos corpos, mas que ainda estao
longe da perfeicdo. Assim, a atual ragca humana
que, pelo seu crescimento, tende a invadir toda a
Terra e substituir as ragas que se extinguem, tera
sua fase de decréscimo e de desaparicdo. Sera
substituida por outras ragcas mais aperfeicoadas,
que descenderdo da atual, como os homens
civilizados de hoje descendem dos seres brutos e
selvagens dos tempos primitivos.”

690. Do ponto de vista puramente fisico, os
corpos da raga atual sdo de criagao especial, ou
procedem dos corpos primitivos, por meio da
reprodugdo?

“A origem das racas se perde na noite dos

tempos. Mas, como pertencem todas a grande
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familia humana, qualquer que tenha sido o tronco
primitivo de cada uma, elas puderam aliar-se entre
si e produzir tipos novos.”

691. Qual é, do ponto de vista fisico, o carater
distintivo e dominante das ragas primitivas?

“‘Desenvolvimento da forgca bruta, a custa da
forca intelectual. Agora, da-se o contrario: o
homem faz mais pela inteligéncia do que pela forga
fisica e, ndo obstante, faz cem vezes mais, porque
soube tirar proveito das forgcas na Natureza, o que
nao conseguem os animais.”

787-b. Assim, os homens mais civilizados
podem ter sido selvagens e antropofagos?

“Tu mesmo o foste mais de uma vez, antes de
seres o0 que és.”

789. Um dia o progresso reunira todos os povos
da Terra numa s6 nagéo?

“‘Em uma so6 nagao, nao; isto é impossivel, pois
da diversidade dos climas se originam costumes e
necessidades diferentes, que constituem as
nacionalidades, razao por que sempre sera preciso
que haja leis apropriadas a esses costumes e
necessidades. A caridade, porém, ndo leva em
conta as latitudes, nem distingue os homens pela
cor da pele. Quando, por toda a parte, a lei de
Deus servir de base a lei humana, os povos, como
os individuos, praticardo entre si a caridade; entao,
viverao felizes e em paz, porque ninguém fara mal
ao vizinho, nem vivera a sua custa.”

204



793. Por que sinais se pode reconhecer uma
civilizagdo completa?

“Reconhecé-la-eis pelo desenvolvimento moral.
Credes que estais muito adiantados, porque
fizestes grandes descobertas e invengoes
maravilhosas; porque vos alojais e vos vestis
melhor do que os selvagens. Contudo, nao tereis
verdadeiramente o direito de dizer-vos civilizados,
sendo quando houverdes banido de vossa
sociedade os vicios que a desonram e quando
viveres como irmaos, praticando a caridade crista.
Até entdo, sereis apenas povos esclarecidos, que
sO percorrem a primeira fase da civilizacao.”

Comentario de Allan Kardec: A civilizacao,
como todas as coisas, apresenta gradacoes.
Uma civilizacdo incompleta é um estado
transitério, que gera males especiais,
desconhecidos do homem no estado primitivo;
mas nem por isso deixa de constituir um
progresso natural, necessario, que traz consigo
o remédio para o mal que causa. A medida que
a civilizacdo se aperfeigoa, faz cessar alguns
dos males que gerou, e esses males
desaparecerao com o progresso moral.

De dois povos que tenham chegado ao mais
alto grau da escala social, somente pode
considerar-se o mais civilizado, na verdadeira
acepcao do termo, aquele onde exista menos
€goismo, menos cobica e menos orgulho; onde
os habitos sejam mais intelectuais e morais do
que materiais; onde a inteligéncia possa
desenvolver-se com maior liberdade; onde os
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preconceitos de casta e de nascimento sejam
menos arraigados, porque tais preconceitos sdo
incompativeis com o verdadeiro amor do
préximo; onde as leis ndo consagram nenhum
privilégio e sejam as mesmas para todos, tanto
para o ultimo, como para o primeiro; onde a
justica se exerga com menos parcialidade; onde
o fraco encontre sempre amparo contra o forte;
onde a vida do homem, suas crengas e opinides
sejam mais bem respeitadas; onde haja menos
infelizes; enfim, onde todo homem de boa
vontade esteja certo de n&o I|he faltar o
necessario.

803. Todos os homens s&o iguais perante
Deus?

“Sim, todos tendem para o mesmo fim e Deus
fez suas leis para todos. Frequentemente dizeis; O
Sol brilha para todos, e com isso enunciais uma
verdade maior e mais geral do que pensais.”

Comentario de Allan Kardec: Todos os
homens estdo submetidos as mesmas leis da
Natureza. Todos nascem igualmente fracos,
acham-se sujeitos as mesmas dores € o corpo
do rico se destréi como o do pobre. Portanto,
Deus ndo concedeu superioridade natural a
nenhum homem, nem pelo nascimento, nem
pela morte; diante dele, todos s&o iguais.

804. Por que Deus ndo concedeu as mesmas
aptidbes a todos os homens?

“Deus criou iguais todos os Espiritos. Cada um
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deles, porém, viveu mais ou menos tempo e, por
conseguinte, obteve maior ou menor soma de
aquisicdes. A diferenca entre eles esta na
diversidade da experiéncia alcangada e da vontade
com que procedem, vontade que € o livre-arbitrio.
E por isso que uns se aperfeicoam mais
rapidamente do que outros, o que Ilhes da aptiddes
diversas. A variedade de aptiddes é necessaria, a
fim de que cada um possa concorrer para a
execugao dos designios da Providéncia, no limite
do desenvolvimento de suas forgcas fisicas e
intelectuais: o que um néo faz, o outro faz. Assim,
cada um tem seu papel util a desempenhar. Além
disso, como todos os mundos sdo solidarios entre
si, importa que os habitantes dos mundos
superiores, que, na sua maioria, foram criados
antes do vosso, venham habita-lo, para vos dar o
exemplo.”

806. A desigualdade das condigbes sociais é
uma lei da Natureza?

“N&o; é obra do homem e ndo de Deus”.

822. Sendo os homens iguais perante a lei de
Deus, devem sé-lo igualmente perante as leis
humanas?

“O primeiro principio de justica é esse: Nao
facais aos outros o que nao gostarieis que vos
fizessem.”

829. Havera homens que estejam,

naturalmente, destinados a ser propriedade de
outros homens?
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“Toda sujeicdo absoluta de um homem a outro
homem é contraria a lei de Deus. A escraviddo é
um abuso da forca e desaparecera com o
progresso, como desaparecerdo pouco a pouco
todos os abusos.”

830. Quando a escraviddo faz parte dos
costumes de um povo, os que dela se aproveitam
merecem Sser condenados, embora apenas se
sujeitem a um habito que lhes parece natural?

“O mal é sempre o mal e nenhum dos vossos
sofismas fara que uma ma acao se torne boa. Mas
a responsabilidade do mal é relativa aos meios de
que o homem disponha para compreendé-lo.
Aquele que tira proveito da lei da escravidao é
sempre culpado de violacdo da lei da Natureza.
Mas ai, como em tudo, a culpabilidade é relativa.
Como a escravidao tem feito parte dos costumes
de certos povos, foi possivel ao homem aproveitar-
se dela, ainda que de boa-fé, como de uma coisa
que lhe parecia natural. Desde, porém, que sua
razao, mais desenvolvida e, sobretudo, esclarecida
pelas luzes do Cristianismo, lhe mostrou que o
escravo era um seu igual perante Deus, ele néo
tem mais nenhuma desculpa;”

831. A desigualdade natural das aptidées néo
coloca certas ragcas humanas sob a dependéncia
de ragas mais inteligentes?

“Sim, para as elevar, e nao para embrutecé-las
ainda mais pela serviddo. Durante muito tempo os
homens consideraram certas ragcas humanas como
animais de trabalho, munidos de bragos e méos, e
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se julgavam no direito de vendé-las como bestas
de carga. Acreditavam ter o sangue mais puro.
Insensatos! Nada veem além da matéria! Nao é o
sangue que deve ser mais ou menos puro, mas o
Espirito.”

832. Ha homens que tratam seus escravos com
humanidade, ndo lhes deixam faltar coisa alguma e
acreditam que a liberdade os exporia a maiores
privagdes. Que dizeis disso?

“‘Digo que esses compreendem melhor os seus
interesses. Eles também dispensam muito cuidado
aos seus bois e cavalos, para que obtenham bom
preco no mercado. Nao sio tdo culpados como os
que maltratam os escravos, mas, nem por isso,
deixam de dispor deles como de uma mercadoria,
privando-os do direito de serem donos de si
mesmos.”

918. Por que sinais se pode reconhecer num
homem o progresso real que deve elevar o Espirito
na hierarquia espirita?

“O Espirito prova a sua elevagao quando todos
os atos de sua vida corporal representam a pratica
da lei de Deus e quando compreende
antecipadamente a vida espiritual.”

Comentario de Allan Kardec: O verdadeiro
homem de bem é o que pratica a lei de justica,
amor e caridade na sua maior pureza. Se interroga
a propria consciéncia sobre os atos que praticou,
perguntara se nao violou essa lei, se nao fez o mal,
se fez todo o bem que podia, se ninguém tem

motivos para se queixar dele, enfim, se fez aos
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outros o que desejara que lhe fizessem.

Imbuido do sentimento de caridade e de amor
ao proximo, faz o bem pelo bem, sem esperar
recompensa, e sacrifica seus interesses a justica.

E bondoso, humanitario e benevolente para com
todos, porque vé irmaos em todos os homens, sem
distincdo de racas, nem de crencas.

Se Deus |he concedeu o poder e a riqueza,
considera essas coisas como um depdsito, de que
deve usar para o bem, e disso ndo se envaidece,
por saber que Deus, que lhe deu tudo isso,
também podera retira-los.

Se a ordem social colocou outros homens sob a
sua dependéncia, trata-os com bondade e
benevoléncia, porque sdo seus iguais perante
Deus. Usa da sua autoridade para lhes levantar o
moral e ndo para os esmagar com seu orgulho.

E indulgente para com as fraquezas alheias,
porque sabe que ele mesmo precisa da indulgéncia
dos outros e se lembra destas palavras do Cristo:
Aquele que estiver sem pecado atire a primeira
pedra.

N&o é vingativo; a exemplo de Jesus, perdoa as
ofensas, para s6 se lembrar dos beneficios, pois
nao sabe que sera perdoado na medida em que
houver perdoado.

Respeita, enfim, em seus semelhantes, todos os
direitos que as leis da Natureza |hes concedem,
como gostaria que respeitassem os seus. ('%)
(italico do original)
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Embora as questdes que acabamos de
relacionar sejam perguntas aos Espiritos Superiores,
com as suas respectivas respostas, é facil verificar-se
que, entremeio a uma e outra, aparecem
comentarios de Allan Kardec. Por elas pode-se ver
que os Espiritos Superiores “pregavam” a igualdade
dos homens em todos os sentidos, com o que Allan
Kardec concordou, nao fazendo objecao alguma, fato
muito estranho, caso fosse mesmo um racista, como

os fanaticos querem fazer crer.

Relembrando: “A caridade, porém, nao leva
em conta as latitudes, nem distingue os
homens pela cor da pele. Quando, por toda a
parte, a lei de Deus servir de base a lei humana, os
povos, como os individuos, praticardo entre si a
caridade; entao, viverao felizes e em paz, porque
ninguém fard mal ao vizinho, nem viverd a sua
custa”, o que também evidencia, que nao devemos
separar ninguém pela cor da pele, demonstrando,

claramente, uma ideia contraria ao racismo.

E por falar em caridade, lembramo-nos que,
em O Evangelho Segundo o Espiritismo, cap.
XVII - Sede Perfeitos, ao definir o homem de bem,
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Allan Kardec disse:

O homem de bem ¢é bom, humano e
benevolente para com todos, sem distingao de
racas, nem de crengas, porque em todos os
homens vé irmaos seus. ('%)

E, ainda ressaltando suas qualidades,
arrematou categérico: “Respeita nos outros todas as
conviccdes sinceras e nao lanca anatema aos que
como ele ndao pensam.” (1)

Num outro ponto do que transcrevemos, dos
comentarios de Allan Kardec, em O Livro dos
Espiritos, da resposta a pergunta 793, podemos

reler para melhor evidenciar o seu pensamento:

De dois povos que tenham chegado ao mais
alto grau da escala social, somente pode
considerar-se o mais civilizado, na verdadeira
acepcao do termo, aquele onde exista menos
egoismo, menos cobi¢ca e menos orgulho; onde os
habitos sejam mais intelectuais e morais do que
materiais; onde a inteligéncia possa desenvolver-
se com maior liberdade; onde os preconceitos de
casta e de nascimento sejam menos
arraigados, porque tais preconceitos sao
incompativeis com o verdadeiro amor do
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proximo; onde as leis nao consagram nenhum
privilégio e sejam as mesmas para todos, tanto
para o ultimo, como para o primeiro; onde a justica
se exerga com menos parcialidade; onde o fraco
encontre sempre amparo contra o forte; onde a
vida do homem, suas crengas e opinides sejam
mais bem respeitadas; onde haja menos infelizes;
enfim, onde todo homem de boa vontade esteja
certo de nao lhe faltar o necessario. (')

Isso vem reforcar, conforme informamos pela
enésima vez, a opiniao dele contraria a preconceitos,
evidenciando ideias e conceitos totalmente
antirracistas, estabelecendo, como meta da
humanidade, a igualdade entre todos, uma vez que,
perante Deus todos nds somos completamente

iguais.

As desigualdades ainda existentes na
sociedade, afirma ele, sao criacao do homem, que
um dia, finalmente, compreendera que todos devem
ser tratados de igual modo, sem nenhum tipo de
privilégio e totalmente livre dos preconceitos de
gualguer espécie.

Ele, Allan Kardec, como se diz, nunca arredou

pé daquilo que lhe ensinavam os Espiritos, como, por
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exemplo, o que consta numa mensagem recebida
em setembro de 1861, registrada na Revista
Espirita 1861:

Compreendei bem que todos os homens sao
irmaos, sejam eles negros ou brancos, ricos ou
pobres, mugulmanos, judeus ou cristaos. Como
devem, para progredir, renascer varias vezes,
segundo a revelagdo que disso fez o Cristo, Deus
permite que aqueles que os lagos do sangue ou da
amizade uniram, em existéncias anteriores, se
reencontrem de novo sobre a Terra, sem se
reconhecerem, mas em posi¢coes relativas as
expiacdes que tém para suportar pelas suas faltas
passadas; de sorte que aquele que € vo0ssoO
servidor pode ter sido vosso senhor, em uma outra
existéncia; o infeliz a quem recusastes assisténcia,
talvez seja um de vossos antepassados do qual
terieis vaidade, ou um amigo que vos foi caro.
Compreendei agora a importancia deste
mandamento do decalogo: “Amaras o teu préximo
como a ti mesmo.” Eis, meus amigos, a revelagao
que deve vos levar a fraternidade universal,
quando for compreendida por todos. Eis porque
nao deveis permanecer imutaveis em VO0Ss0s
principios, mas seguir a marcha do progresso,
tragada por Deus, sem jamais vos deter; eis porque
vos exortei a tomar nas m&os a bandeira do
Espiritismo. Sim, sede Espiritas, porque é a lei de
Deus, e lembrai-vos de que neste caminho esta a
felicidade, porque é o que conduz a perfeicdo. Eu
vos sustentarei, eu e todos aqueles que
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conhecestes, que, como eu, agem no mMesmo
sentido. Edouard PEREYRE. (")

Bom, como se vé&, até aqui nada podera ser
usado como base para se acusar Allan Kardec de
racista, ao contrario, tudo quanto estd colocado
converge para demonstrar o seu carater de homem
universalista, admitindo direitos iguais a todos
indistintamente, sem qualquer tipo de discriminacao,

seja por raca, por cor, etc.

Inclusive, € completamente estranho alguém
que defende peremptoriamente a nao servidao de
uns para com os outros, numa época em que ainda
existia a escravidao dos negros, ser considerada, ao

mesmo tempo, uma pessoa racista.

Isso somente é possivel de acontecer aos
individuos de mentalidade doentia, cujo 6édio lhes
cega o entendimento. Certamente, que é por esse
motivo que alguns apontam este trecho, do item 222
de O Livro dos Espiritos que citamos um pouco

atrds, como de cunho racista:

Em relacéo a sexta questao, dirdao naturalmente
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que o  hotentote ¢é uma raca inferior.
Perguntaremos, entdo, se o hotentote é um
homem ou nao. Se € um homem, por que Deus o
deserdou, a ele e a sua raga, dos privilégios
concedidos a raca caucasica? Se nao € homem,
por que tentar fazé-lo cristdo? A Doutrina Espirita
tem mais amplitude do que tudo isso. Segundo ela,
ndo ha muitas espécies de homens, mas
apenas homens cujos espiritos estdo mais ou
menos atrasados, mas todos suscetiveis de
progredir. Este principio ndo é mais conforme a
justica de Deus? ("?)

Querem colocar como sendo de Allan Kardec a
expressao “dirao naturalmente o hotentote é uma
raca inferior”, quando, na verdade, ndao é uma fala
dele. Ele, em funcao da expressao antecedente
“dirao naturalmente”, esta afirmando que, em razao
do que ele disse anteriormente, pessoas poderao
dizer que o hotentote é uma faca inferior; ou seja, é
apenas uma hipdétese de trabalho, para dai tirar suas
conclusdes.

Apenas, para que fique claro o pensamento de
Allan Kardec, ressaltamos de suas conclusdes: “nao
ha muitas espécies de homens, mas apenas homens
cujos espiritos estao mais ou menos atrasados, mas

todos suscetiveis de progredir”, o que comprova o
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seu notério espirito universalista e humanitario,
deixando-nos atoénitos, quando dai tiram outra

conclusao.

Corroborando isso vemos que até as pessoas
mais simples mereciam atencao do Codificador, pois
fez questao em divulgar o desencarne delas,
conforme registrado na Revista Espirita 1863 e na

Revista Espirita 1867, respectivamente:

ENTERRO DE UM ESPIRITA NA VALA COMUM

Um dos nossos irmaos em Espiritismo, membro
da Sociedade de Paris, Sr. Costeau, acaba de
morrer; foi inumado em 12 de setembro de 1863,
no cemitério de Montemartre. Era um homem de
coragao, que o Espiritismo levou a Deus; sua fé no
futuro era completa, sincera e profunda; era um
simples operario calceteiro, praticando a
caridade em pensamentos, em palavras e em
acbes, segundo seus fracos recursos, porque
procurava ainda meio de assistir aqueles que
tinham menos do que ele.

Estar-se-ia em erro considerando-se a
Sociedade de Paris como uma reuniao
exclusivamente aristocratica, porque ela conta
mais de um proletario em seu seio; acolhe
todos os devotamentos a causa que sustenta,
que venham do alto ou do baixo da escala
social; o grande senhor e o artesao se dao a
mao fraternalmente. Ha algum tempo, ao
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casamento de um de nossos colegas, trabalhador
também, assistiam um alto dignatario estrangeiro e
a princesa sua mulher, ambos membros da
Sociedade, que nao tinham acreditado derrogar
vindo sentar-se lado a lado com os outros
assistentes, embora o luxo da ceriménia, celebrada
numa capela obscura de uma opulenta pardquia,
estivesse reduzida a sua mais simples expressao.
E que o Espiritismo, sem cogitar uma igualdade
quimérica, sem confundir as classes, sem
pretender fazer passar todos os homens sob o
mesmo nivel social impossivel, fa-los apreciar de
um outro ponto de vista do que o prisma
fascinante do mundo; ensina que o pequeno
pode ter sido grande sobre a Terra, que o
grande pode tornar-se pequeno, € que no reino
celeste as classes terrestres ndo sao contadas por
nada. Assim €& que, destruindo logicamente os
preconceitos sociais de castas e de cor, conduz
a verdadeira fraternidade.

Nosso irmao Costeau era pobre; deixa uma
villva na necessidade, também foi colocado na vala
comum, porta que também conduz ao céu tao bem
quanto o suntuoso mausoléu. O Sr. d'Ambel, vice-
presidente, e o Sr. Canu, secretario da Sociedade,
conduziram o féretro; um e outro pronunciaram
sobre o tumulo palavras que causaram uma viva
impressdo sobre o auditério e sobre os préprios
coveiros, visivelmente emocionados, embora
insensiveis a essas espécies de cerimdnias. (")

NECROLOGIA
SR. LECLERC
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A Sociedade Espirita de Paris vem de ter uma
nova perda na pessoa do Sr. Charles-Julien
Leclerc, antigo mecéanico, com a idade de
cinquenta e sete anos, morto subitamente de um
ataque de apoplexia fulminante, em 2 de
dezembro, no momento em que entrava na Opera.
Ele morou muito tempo no Brasil, e foi ai que
hauriu as primeiras nogdes do Espiritismo, ao qual
o tinha preparado a doutrina de Fourrier, da qual
era um zeloso partidario. Retornando a Franga,
depois de ter feito uma posicdo independente por
seu trabalho, se devotou a causa do Espiritismo,
do qual facilmente entreviu a alta importancia
humanitaria e moralizadora para a classe operaria.
Era um homem de bem, amado, estimado e
lamentado por todos os que o conheceram, um
Espirita, de coracao, se esforgando para pbér em
pratica, em proveito de seu adiantamento moral, os
ensinos da Doutrina, um desses homens que
honram a crenga que professam.

A pedido de sua familia, dissemos sobre o seu
tumulo a prece para as almas que acabam de
deixar a Terra (O Evangelho Segundo o
Espiritismo), e que fizemos seguir das palavras
seguintes: [...]. (")

Na sequéncia da primeira citagao, Allan Kardec
coloca varias alocucodes feitas em homenagem ao Sr.
Costeau. Assim, podemos ver que ele, na pratica,
nao fazia discriminacao de pessoas por conta de

posicao social, profissao, ou qualquer outra situacao.
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Inclusive, como presidente da Sociedade
Espirita de Paris, disse o seguinte: “Mas o Espiritismo
nao é exclusivista; para ele todos os homens sao
irmaos e se devem um mutuo apoio, sem

excecao de crencas”. (!*°)

A sexta questao citada por Allan Kardec é esta:
“Por que hdé selvagens e homens civilizados? Se
tomardes uma crianca hotentote recém-nascida e a
educardes nos nossos melhores liceus, fareis dela
algum dia um Laplace ou um Newton?”, que também

é tomada como de cunho racista.

Evidentemente, que, na pressa de achar algo
contra a Doutrina, nao perceberam dois pontos
importantes em relacao ao que Allan Kardec
pensava: primeiro, que ele apenas classificava a
humanidade em homens civilizados e selvagens;
segundo, que, ao citar estes dois icones, falava da
genialidade desses notaveis cientistas, como produto
da evolucao anterior deles, enquanto o espirito
encarnado como um hotentote é considerado um
espirito no inicio de sua escalada evolutiva, sem que
isso seja um demérito, pois é algo pelo qual todos

nds, como espiritos que somos, provavelmente ja
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passamos.

E assim que Allan Kardec entendia o génio,

conforme se vé na Revista Espirita 1866:

[...] O homem de génio é um Espirito que
viveu por muito mais tempo, que tem,
consequentemente, mais adquirido e mais
progredido do que aqueles menos avangados.
Em se encarnando, traz o que sabe, e como ele
sabe muito mais que os outros, sem ter
necessidade de aprender, € 0 que se chama
homem de génio. Mas o que ele sabe ndo é menos
o fruto de um trabalho anterior e ndo o resultado
de um privilégio. Antes de nascer, era, pois,
Espirito avancado; ele se reencarna seja para
fazer os outros aproveitarem do que sabe, seja
para adquirir mais. (')

E como a genialidade nao é privilégio, todos
nds um dia a teremos, a reencarnacao é o fator que
fard com que todos os espiritos, indistintamente,
cheguem a esse patamar evolutivo no campo do

conhecimento e uso da inteligéncia.

Sera que Allan Kardec usa o termo raca para
identificar um conjunto de individuos com origem
étnica, linguistica ou social comum, ou estaria ele

estabelecendo, entre os homens, espécies distintas?
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Na resposta a questao 53a, é que entenderemos em
gque baseava o seu pensamento. Sua pergunta aos
espiritos foi: “Estas diferencas constituem espécies
distintas?”, que, de imediato, lhe responderam:
“Certamente que nao; todos sao da mesma
familia. Porventura as multiplas variedades de um
mesmo fruto sao motivo para elas deixarem de
formar uma sé espécie?”, ou seja, podemos dizer
gue ha uma sé espécie ou uma so raca, até mesmo
porque, em continuando suas perguntas, Allan
Kardec usa o termo “espécie humana”. Sera gque
Laplace e Newton ou qualquer um de nés tem
vergonha de ter passado pelo periodo de
alfabetizacao? Da mesma forma, é o que se deve

entender do posicionamento de Allan Kardec.

Vale relembrar um pouco da biografia dos
personagens citados:

Laplace, Pierre-Simone

Fisico, matematico e astrobnomo franceés,
Laplace pesquisou mecanica celeste,
eletromagnetismo e probabilidade, e ficou mais
conhecido por sua hipétese da origem do mundo,
que leva seu nome.
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Pierre-Simon, marqués de Laplace, nasceu em
23 de marco de 1749, em Beaumont-en-Auge, na
Normandia. De origem modesta, destacou-se
quando estudante por sua inteligéncia. Por
recomendacdo do matematico e enciclopedista
Jean Le Rond d'Alembert, tornou-se professor da
Escola Militar de Paris, em 1769.

Em 1773, iniciou a compilacdo das pesquisas e
teorias astronémicas de Isaac Newton, Edmundo
Halley e outros célebres cientistas, cujas obras
encontravam-se dispersas, e buscou explicar as
aparentes anomalias das 6rbitas planetarias. Apos
uma breve incursdo na biologia quimica, em que,
com a colaboragao de Lavoisier, demonstrou que a
respiragdo dos seres vivos € uma forma de
combustao produzida pela reagédo das substancias
organicas com o oxigénio inspirado, retomou seus
estudos celestes. Nesse campo, realizou calculos
minuciosos sobre os efeitos gravitacionais
reciprocos de todos os corpos do sistema solar e
descobriu que as Oorbitas ideais propostas por
Newton apresentavam desvios periddicos. Nessa
época, concluiu também brilhante analise sobre
eletromagnetismo.

Em Exposition du systeme du monde (1796;
Exposigédo do sistema do mundo) Laplace explicou
a origem do Sol e dos planetas a partir de uma
nebulosa. Em Traité de mécanique céleste (1798-
1827; Tratado de mecanica celeste), em cinco
volumes, fez uma completa interpretacdo da
dindmica do sistema solar, apoiada em teses
matematicas. Seus trabalhos sobre a teoria da
probabilidade tornaram-se amplamente conhecidos
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e respeitados nos circulos cientificos. Ministro do
Interior de Napoledo Bonaparte durante seis
semanas, foi nomeado marqués e par de Franca
por Luis XVIll, em reconhecimento a sua
importante atividade cientifica e politica. Laplace
morreu em 5 de margo de 1827, em Paris. ('")

Newton, Isaac

Importante cientista e fisico inglés, suas
descobertas e estudos, iluminismo e ciéncia nos
séculos XVII e XVIII. Um dos grandes nomes da
histdria da Fisica.

Isaac Newton nasceu em Londres, no ano de
1643, e viveu até o ano de 1727. Cientista,
quimico, fisico, mecéanico e matematico, trabalhou
junto com Leibniz na elaboracdo do calculo
infinitesimal. Durante sua trajetdria, ele descobriu
varias leis da fisica, entre elas, a lei da gravidade.

Este cientista inglés, que foi um dos principais
precursores do lluminismo, criou o bindmio de
Newton, e, fez ainda, outras descobertas
importantes para a ciéncia. Quatro de suas
principais descobertas foram realizadas em sua
casa, isto ocorreu no ano de 1665, periodo em que
a Universidade de Cambridge foi obrigada a fechar
suas portas por causa da peste que se alastrava
por toda a Europa. Na fazenda onde morava, o
jovem e brilhante estudante realizou descobertas
que mudaram o rumo da ciéncia: o teorema
binomial, o calculo, a lei da gravitagdo e a natureza
das cores.

Dentre muitas de suas realizagcbes escreveu e
publicou obras que contribuiram significativamente
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um ser que estaria no

com a matematica e com a fisica. Além disso,
escreveu também sobre quimica, alquimia,
cronologia e teologia.

Newton sempre esteve envolvido com questdes
filosoéficas, religiosas e teoldgicas e também com a
alquimia e suas obras mostravam claramente seu
conhecimento a respeito destes assuntos. Devido a
sua modéstia, ndo foi facil convencé-lo a escrever
o livro Principia, considerado uma das obras
cientificas mais importantes do mundo.

Newton tinha um temperamento tranquilo e era
uma pessoa bastante modesta. Ele se dedicava
muito ao seu trabalho e muitas vezes deixava até
de se alimentar e também de dormir por causa
disso. Além de todas as descobertas que ele fez,
acredita-se que ocorreram muitas outras que nao
foram anotadas.

Diante de todas as suas descobertas, que, sem
sombra de duavida, contribuiram e também
ampliaram os horizontes da ciéncia, este cientista
brilhante acreditava que ainda havia muito a se
descobrir. E, em 1727, morreu apés uma vida de
grandes descobertas e realizagdes. (%)

Na comparacao, Allan Kardec procura colocar

evolutiva, que poderemos ampliar para o grosso dos

individuos, que, mesmo nas melhores escolas do

inicio da sua escalada

nao conseguiriam ter uma producao

intelectual igual a dos dois cientistas citados,

225



porquanto, eles, certamente, espiritos mais antigos,
devem sua genialidade as aquisicdes pretéritas,
quando reencarnados em outros tempos, ocasiao em
que desenvolveram, paulatinamente, sua capacidade

cognitiva.

O que Allan Kardec quer dizer com a
comparacao é que seria alguma coisa como mandar
uma pessoa com de titulo de doutorado frequentar,
novamente, o jardim da infancia, pelo fato dela ter

mudado de uma cidade para outra.

Até este ponto, também ja deu para perceber
gue pouco valor é dado ao corpo fisico, pois, na visao
do Espiritismo, o que realmente importa é o Espirito;
este, sim, é o que somos em esséncia. Os
materialistas nao entendem essa posicao; e, por nao
perceberem esse importantissimo detalhe, acabam
dizendo bobagens, quando nao absurdos sobre a
Doutrina Espirita ou sobre o préprio Codificador.

Allan Kardec publicou uma obra com as nocoes
elementares de Espiritismo, intitulada O que é o
Espiritismo, de forma a dar um resumo de seus

principios, da qual transcrevemos:
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112 — Criou Deus as almas iguais moral e
intelectualmente, ou fé-las mais perfeitas e
inteligentes umas que as outras?

Se Deus as houvesse feito umas mais perfeitas
que as outras, nao conciliaria essa preferéncia com
a justica.

Sendo todas as criaturas obra sua, por que
dispensaria ele do trabalho umas, quando o impbe
a outras para alcancarem a felicidade eterna?

A desigualdade das almas em sua origem seria
a negacao da justica de Deus.

113 — Se as almas sdo criadas iguais, como
explicar a diversidade de aptidées e predisposicbes
naturais que notamos entre os homens sobre a
Terra?

Essa diversidade é a consequéncia do
progresso feito pela alma, antes da sua unido ao
corpo.

As almas mais adiantadas, em inteligéncia e
moralidade, sao aquelas que tém vivido mais e
mais progredido antes da sua encarnagao.

114 — Qual é o estado da alma em sua origem?

As almas sao criadas simples e ignorantes,
isto é, sem ciéncia e sem conhecimento do bem e
do mal, mas com uma igual aptiddo para tudo. A
principio, encontram-se numa espécie de infancia,
sem vontade propria e sem consciéncia perfeita da
sua existéncia. Pouco a pouco o livre-arbitrio se
desenvolve, ao mesmo tempo que as ideias.
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115 — Fez a alma esse progresso anterior, no
estado da alma propriamente dita, ou em
precedente existéncia corporal?

Além do ensino dos Espiritos sobre esse ponto,
o estudo dos diferentes graus de adiantamento do
homem, na Terra, prova que o progresso anterior
da alma deve fazer-se em uma série de
existéncias corporais, mais ou menos
numerosas, segundo o grau a que ele alcangou; a
prova disto estd na observacido dos fatos que
diariamente estao sob 0s nossos olhos.

119 — Como se podem revelar génios nas
classes da sociedade inteiramente privadas de
cultura intelectual?

E um fato que prova serem as ideias inatas
independentes do meio em que o homem foi
educado. O ambiente e a educagao
desenvolvem as ideias inatas, mas nao no-las
podem dar. O homem de génio é a encarnagéao
de um Espirito adiantado que muito houvera ja
progredido. A educacao pode fornecer a instrugao
que falta, mas ndo o génio, quando este nao
exista.

139 — Por que ha na Terra selvagens e homens
civilizados?

Sem a preexisténcia da alma, esta questao é
insoluvel, a menos que admitamos tenha Deus
criado almas selvagens e almas civilizadas, o que
seria a negacao da sua justica. Além disso, a razao
recusa admitir que, depois da morte, a alma do
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selvagem fique perpetuamente em estado de
inferioridade, bem como se ache na mesma
elevacdo que a do homem esclarecido.

Admitindo para as almas um mesmo ponto de
partida — unica doutrina compativel com a justica
de Deus —, a presenga simultanea da selvageria
e da civilizagao, na Terra, € um fato material que
prova o progresso que uns ja fizeram e que
outros tém de fazer.

A alma do selvagem atingira, pois, com o
tempo, o mesmo grau de alma esclarecida; mas,
como todos os dias morrem selvagens, essa alma
nao pode atingir esse grau sendo em encarnagdes
sucessivas, cada vez mais aperfeicoadas e
apropriadas ao seu adiantamento, seguindo todos
os graus intermediarios a esses dois extremos. (')
(italico do original)

Nao comentaremos, porquanto, de uma forma
ou de outra, tudo isso consta na obra anterior;
apenas que aqui as explicacbes, feitas com
simplicidade, podem ser Uteis ao entendimento dos
pontos.

Continuando a andlise de suas obras, vamos
ver, em O Livro dos Médiuns, um trecho de uma

mensagem espiritual que é bem oportuna:

Cumpre, além disso, se tenha em conta a
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prudéncia de que, em geral, os Espiritos usam na
promulgacdo da verdade: uma luz muito viva e
muito subitdnea ofusca, ndo esclarece. Podem
eles, pois, em certos casos, julgar conveniente ndo
a espalharem sendo gradativamente, de acordo
com os tempos, os lugares e as pessoas. Moisés
nao ensinou tudo o que o Cristo ensinou e o
proprio Cristo muitas coisas disse, cuja inteligéncia
ficou reservada as geracdes futuras. Falais da
reencarnacao e vos admirais de que este principio
ndo tenha sido ensinado em alguns paises.
Lembrai-vos, porém, de que num pais onde o
preconceito da cor impera soberanamente,
onde a escravidao criou raizes nos costumes, o
Espiritismo teria sido repelido sé por proclamar
a reencarnagao, pois que monstruosa pareceria,
ao que é senhor, a ideia de vir a ser escravo e
reciprocamente. Nao era melhor tomar aceito
primeiro o principio geral, para mais tarde se lhe
tirarem as consequéncias? Oh! homens! como é
curta a vossa vista, para apreciar os designios de
Deus! Sabei que nada se faz sem a sua permissao
e sem um fim que as mais das vezes nao podeis
penetrar. Tenho-vos dito que a unidade se fara na
crenca espirita; ficai certos de que assim sera;
que as dissidéncias, ja menos profundas, se
apagarao pouco a pouco, a medida que os homens
se esclarecerem e que acabardo por desaparecer
completamente. Essa é a vontade de Deus, contra
a qual nao pode prevalecer o erro. — O Espirito de
Verdade. (')

Revela a dificuldade da penetracao do
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Espiritismo em paises onde o preconceito de cor
impera e a escravidao fincou raizes, justamente
porque um de seus principios fundamentais acaba
derrubando este tipo de coisa, ja que, pela
reencarnacao, qualquer um de ndés podera
reencarnar num corpo semelhante ao que tenha sido
objeto de nossa discriminacao, ou numa situacao
que concorreu para tal. Corroborando isso, leiamos

na Revista Espirita 1858:

O Espiritismo, com efeito, € um lago fraternal
que deve conduzir a pratica da caridade crista
todos aqueles que o compreendam em sua
esséncia, porque tende a fazer desaparecer os
sentimentos de 6dio, de inveja, de ciime que
dividem os homens; mas essa fraternidade nao é
a de uma seita; para ser segundo os divinos
preceitos do Cristo, ela deve abragar a
Humanidade toda, porque todos os homens sao
os filhos de Deus; se alguns estdo afastados, ele
manda lamenta-los; proibe odia-los. Amai-vos uns
aos outros, disse Jesus; ndo disse: Amai aqueles
gue pensam como VOs; por isso, quando 0S NOSSOS
adversarios nos atiram pedras, ndo devemos
nunca lhes devolver as maldigdes: esses principios
serdo sempre daqueles que os professam, de
homens que ndo procurardo nunca na desordem e
no mal do seu proximo, a satisfacdo de seus
interesses ou de suas paixdes. (') (italico do
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original)

Vemos, portanto, que a nossa Doutrina tem
todos os homens como filhos de Deus, porquanto
pertencem a uma sO6 humanidade. Destacamos
nessa fala, por oportuno: “quando 0S NnoOsSsos
adversarios nos atiram pedras, nao devemos nunca

Ihes devolver as maldicdes”.

Em O Espiritismo em sua expressao mais
simples, Allan Kardec, discorrendo sobre as
maximas extraidas do ensinamento dos Espiritos,

coloca entre elas:

59. Homens de todas as castas, de todas as
seitas, de todas as cores, sois todos irmaos,
porque Deus vos chama a todos para Ele. Dai-
Vos, pois, as maos, seja qual for a vossa maneira
de adora-lo. Nao vos lanceis anatemas, porque o
anatema é a violacdo da lei da caridade
proclamada pelo Cristo. ('??)

Uma posicao clarissima, que, infelizmente,
diremos, nao é conhecida dos que se lancam a
combater o Espiritismo, numa atitude totalmente
antiética.
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Esse mesmo sentimento de igualdade nés

poderemos ver em A Génese:

Com a reencarnagcido, desaparecem o0s
preconceitos de ragcas e de castas, pois o
mesmo Espirito pode tornar a nascer rico ou pobre,
capitalista ou proletario, chefe ou subordinado, livre
ou escravo, homem ou mulher. De todos os
argumentos invocados contra a injustica da
servidao e da escravidao, contra a sujeigcao da
mulher a lei do mais forte, nenhum ha que prime,
em logica, ao fato material da reencarnacédo. Se,
pois, a reencarnagao funda numa lei da Natureza o
principio da fraternidade universal, também funda
na mesma lei o da igualdade dos direitos sociais
e, por conseguinte, o da liberdade. ('%)

Somente o progresso moral pode assegurar aos
homens a felicidade na Terra, refreando as paixdes
mas; somente esse progresso pode fazer que
entre os homens reinem a concoérdia, a paz, a
fraternidade. Sera ele que deitara por terra as
barreiras que separam os povos, que fara caiam
os preconceitos de casta e se calem os
antagonismos de seitas, ensinando os homens a
se considerarem irmaos que tém por dever
auxiliarem-se mutuamente e ndo destinados a
viver a custa uns dos outros.

Sera ainda o progresso moral que, secundado
entdo pelo da inteligéncia, confundira os homens
numa mesma crenca fundada nas verdades
eternas, n&o sujeitas a controvérsias e, em
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consequéncia, aceitaveis por todos. ('**)

Quem defende o0 desaparecimento dos
preconceitos de racas e de castas, e considera a
escravidao uma injustica e além disso prega a
igualdade dos direitos sociais, jamais, em tempo
algum, e em sa consciéncia, poderd ser considerado
um racista, coisa sé admitida pelos que se deixaram
cegar pelo 6dio do fanatismo religioso ou ideoldgico;

tanto faz.

No periodo de 1858 a 1869, Allan Kardec
publicou mensalmente a Revista Espirita, a fim de
divulgar a Doutrina Espirita e nela ele colocava

pontos para analise.

Vamos agora ver o que podemos encontrar
neste periddico para somar a este nosso estudo.

Na Revista Espirita 1858, ao falar das
diferentes ordens de Espiritos, ele fez as seguintes
consideracoes:

Um ponto capital, na Doutrina Espirita, é o
das diferengas que existem, entre os Espiritos,
sob o duplo intercambio intelectual e moral; seu
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ensinamento, a esse respeito, jamais variou; mas,
nao € menos essencial saber que nao pertencem,
perpetuamente, a mesma ordem, e que,
consequentemente, essas ordens nao se
constituem em espécies distintas: sao diferentes
graus de desenvolvimento. Os Espiritos seguem
a marcha progressiva da Natureza; os das
ordens inferiores sao ainda imperfeitos;
alcancam os graus superiores depois de
estarem depurados; avan¢cam na hierarquia a
medida que adquirem as qualidades, as
experiéncias que lhes faltam. A crianca, no
berco, ndo se parece ao que sera na idade
madura, e, todavia, € sempre o mesmo ser.

A classificagdao dos Espiritos esta baseada
no grau do seu adiantamento, nas qualidades
que adquiriram, e nas imperfeicoes das quais,
ainda, ndo se despojaram. Essa classificacao, de
resto, nada tem de absoluta; cada categoria nao
apresenta um carater distinto sendo no seu
conjunto; mas, de um grau ao outro a transigcao é
imperceptivel, e, sobre os limites, a nuanca se
apaga como nos reinos da Natureza, como nas
cores do arco-iris, ou, ainda, como nos diferentes
periodos da vida do homem. Pode-se, pois, formar
um maior ou menor numero de classes segundo o
ponto de vista sob o qual se considera a questao.
Ocorre aqui como em todos os sistemas de
classificacbes cientificas; os sistemas podem ser
mais ou menos completos, mais ou menos
racionais, mais ou menos cbmodos para a
inteligéncia, porém, quaisquer que sejam, nao
mudam nada no fundo da ciéncia. Os Espiritos,
interrogados sobre esse ponto, puderam, pois,
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variar no numero das categorias, sem que isso
tivesse consequéncias sérias. Serviu-se dessa
aparente contradicao, sem refletir que eles nao
ligam nenhuma importancia ao que & puramente
convencional; para eles, o pensamento é tudo; nos
deixam a forma, a escolha das palavras, as

classificacbes, em uma palavra, os sistemas.

Acrescentemos, ainda, esta consideracdo de
que nao se deve, jamais, perder de vista, que,
entre os Espiritos, como entre os homens, ha os
muito ignorantes, e que nao seria demais se
colocar em guarda contra a tendéncia a crer que
todos devem tudo saber porque sao Espiritos. Toda
classificacao exige método, analise e
conhecimento profundo do assunto. Ora, no mundo
dos Espiritos, os que tém conhecimentos limitados
sdo, como aqui os ignorantes, inabilitados a
abarcar um conjunto, a formular um sistema;
aqueles mesmo que disso sao capazes, podem
variar nos detalhes, segundo seu ponto de vista,
sobretudo quando uma divisdo nada tem de
absoluta. Linnée, Jussieu, Tournefort, tém, cada
um, o seu método, e a Botanica ndo mudou por
isso; € que n&o inventaram nem as plantas e nem
0s seus caracteres; observaram as analogias
segundo as quais formaram os grupos ou classes.
Foi assim que procedemos; nao inventamos nem
os Espiritos e nem os seus caracteres; vimos e
observamos, julgamo-los por suas palavras e atos,
depois foram classificados por semelhancas; é o
que cada um teria feito em nosso lugar.

Nado podemos, entretanto, reivindicar a
totalidade desse trabalho como sendo obra nossa.
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Se o quadro, que damos em seguida, nao foi
textualmente tracado pelos Espiritos, e se dele
tivemos a iniciativa, todos os elementos dos quais
se compde foram tomados dos seus ensinamentos;
ndo nos restou mais do que formular-lhe a
disposi¢cao material.

Os Espiritos admitem, geralmente, trés
categorias principais ou trés grandes divisdes. Na
ultima, a que esta na base da escala, estdo os
Espiritos imperfeitos, que tém, ainda, todos ou
quase todos os degraus a percorrer; caracterizam-
se pela predominancia da matéria sobre o Espirito
e pela propensdo ao mal. Os da segunda,
caracterizam-se pela predominancia do Espirito
sobre a matéria e pelo desejo do bem: sdo os
bons Espiritos. A primeira, enfim, compreende os
Puros Espiritos, aqueles que alcancaram o
supremo grau de perfeicao.

Essa divisdo nos parece perfeitamente racional
€ nos apresenta caracteres bem definidos; ndo nos
restou mais do que fazer ressaltar, por um numero
suficiente de sub-divisdes, as nuancgas principais
do conjunto; foi isso o que fizemos com o concurso
dos Espiritos, cujas instrugdes benevolentes jamais
nos faltaram.

Com a ajuda desse quadro, sera facil
determinar a classe e o grau de superioridade,
ou inferioridade, dos Espiritos com os quais
possamos entrar em intercambio, e,
consequentemente, o grau de confianga e de
estima que merecem. De outra parte, nos
interessa pessoalmente, porque, como
pertencemos, por nossa alma, ao mundo espirita,
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no qual reentraremos deixando nosso envoltério
mortal, nos mostra o que nos resta a fazer para
chegarmos a perfeicdo e ao bem supremo.
Faremos observar, todavia, que os Espiritos néo
pertencem sempre, exclusivamente, a tal ou tal
classe; seu progresso, ndo se cumprindo senao
gradualmente, e, frequentemente, mais num
sentido do que num outro, podem reunir o0s
caracteres de varias categorias, o que é facil de
apreciar por sua linguagem e por seus atos. ('%°)
(italico do original)

A partir deste ponto, Allan Kardec especifica
cada uma dessas classes (%), que pela extensdo,
nao iremos transcrevé-las; mas as relacionaremos

para dar uma ideia delas.

Podemos resumi-las, graficamente (*?7):
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ESCALA ESPIRITA
Ordem Classe Espiritos
12 ordem 13 classe | Puros Espiritos
22 classe | Espiritos superiores
22 ordem 32 classe | Espiritos sabios
Bons .
. 43 classe | Espiritos cultos
Espiritos
52 classe Espiritos
benevolentes
62 classe | Espiritos neutros
32 classe Espiritos
a
Espiritos 7% classe pseudossabios
Imperfeitos | ga cjasse | Espiritos levianos
92 classe | Espiritos impuros

E bom observar que essa classificacdo nada tem de
discriminatéria, pois foi feita apenas para que se pudesse
ter uma ideia das varias classes de espiritos, reunidos
segundo “o grau do seu adiantamento, nas qualidades
gue adquiriram, e nas imperfeicdes das quais, ainda, nao
se despojaram”. Nao tem nenhum sentido de colocar
nenhum espirito melhor do que o outro, pois qualquer
posicao que possa um espirito se encontrar, estd nela

apenas temporariamente.
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Portanto, nao se deve deixar de se considerar que
todas as vezes que Allan Kardec usa os termos “inferior”
e “superior”, relacionando-os aos espiritos, estara
usando-os dentro deste critério de classificacao.

Seria 0 mesmo que, observando um determinado
grupo de pessoas dentro de um estabelecimento
educacional, dizer que um aluno do primario esta abaixo
de um que tenha o terceiro grau. Isso nada tem de
discriminacao, apenas classifica-os por um determinado

parametro.

No entanto, essa mesma situagdo podera ser
preconceituosa se isso fosse feito visando denegrir,
desvalorizar ou prejudicar o que se encontra na
retaguarda. Entao, devemos ter cuidado em nao
interpretar o uso destes termos sempre tenha uma
conotacao segregacionista.

Na Revista Espirita 1859, no artigo “Os
Canibais”, entre os comentarios de Allan Kardec ha um
trecho importante, que podemos ver como um

complemento da transcricdao anterior, que é o seguinte:

E evidente que um Espirito ja elevado, o de
um Europeu esclarecido, por exemplo, nao
pode escolher como via de progresso, uma
existéncia de selvagem: em lugar de avancar,
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isso seria retrogradar. Mas sabemos que mesmo
os nossos antropoéfagos nao estiao no ultimo
grau da escala, e que ha mundos onde a
brutalidade e a ferocidade nao tém analogias na
Terra. Esses Espiritos sao, pois, ainda
inferiores aos mais inferiores de nosso mundo,
e vir entre os nossos selvagens, para eles, é um
progresso. Se nao visam mais alto, € porque sua
inferioridade moral no lhes permite compreender
um progresso mais completo. O Espirito nao pode
avangar senao gradualmente; deve passar,
sucessivamente, por todos os graus, de modo
que cada passo adiante seja uma base para
assentar um novo progresso. Ele ndo transpoe,
de um pulo, a distancia que separa a barbarie da
civilizagdo, como um escolar ndo pode transpor,
sem transi¢do, do ABC a Retérica, e é nisso que
vemos uma das necessidades da reencarnagao,
que esta, verdadeiramente, segundo a justica
de Deus; de outro modo, em que se tornariam
esses milhdes de seres que morrem no ultimo
estado de degradacdo se nao tivessem os meios
para alcangar a superioridade? Por que Deus té-
los-ia deserdado dos favores concedidos a outros
homens? Noés o repetimos, porque € um ponto
essencial, em razdo de sua inteligéncia limitada,
nao compreendem o melhor sendo num limite
estreito, e sob seu ponto de vista. Ha, todavia, os
que se enganam querendo subir muito alto, e que
nos dao o triste espetaculo da ferocidade no meio
da civilizacao; estes, retornando entre os canibais,
ainda ganhar3o. ('?®)
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Entao, a questao da designacao de Allan
Kardec de “Espiritos inferiores” se prende
exclusivamente ao aspecto de sua evolucao moral.
Para ele nao fazia sentido algum um Espirito de uma
certa moralidade reencarnar em meio a um grupo
social, cujos membros ainda careciam possuir
moralidade, seria algo como mandar alguém que
tenha completado a Universidade voltar a frequentar

o jardim de infancia.

Da Revista Espirita 1861, vamos transcrever
o discurso de Allan Kardec feito, em outubro de

1861, num banquete na cidade de Lyon:

Senhoras e senhores, todos vos, meus caros e
bons irmaos em Espiritismo.

Se ha circunstancias em que se possa lamentar
a insuficiéncia de nossa pobre linguagem humana,
€ quando se trata de exprimir certos sentimentos, e
tal é, neste momento, a minha posi¢ao. O que eu
sinto, a0 mesmo tempo, € uma surpresa bem
agradavel quando vejo o terreno imenso que a
Doutrina Espirita ganhou entre vés, ha um ano, e
admiro a Providéncia; uma alegria indizivel pela
visdo do bem que ela aqui produz, de consolagdes
que ela derrama sobre tantas dores, ostensivas ou
ocultas, e disso deduzo o futuro que a espera; é
uma felicidade inexprimivel reencontrar-me no
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meio desta familia, tornada tdo numerosa em tao
pouco tempo, e que aumenta todos os dias; é,
enfim, e acima de tudo, uma profunda e sincera
gratiddo pelos tocantes testemunhos de simpatia
que recebo de vos.

Esta reunido tem carater particular. Gracgas a
Deus! Estamos todos aqui, muitos bons Espiritas
penso, para termos o prazer de nos acharmos
juntos, € ndo o de nos encontrar a mesa; e, seja
dito de passagem, creio mesmo que um festim de
Espiritas seria uma contradicdo. Presumo também
que, me convidando tdo graciosamente e com
tantas instancias, a vir ao vosso meio, nao
acreditastes que a questao de um banquete fosse
motivo de atragdo para mim; foi o que me apressei
a escrever aos meus bons amigos Rey e Dijoud,
quando se escusaram sobre a simplicidade da
recepcao; porque, ficai bem convencidos de que o
que mais me honra nesta circunstancia, o de que,
com razao, posso estar orgulhoso, é a cordialidade
e a sinceridade da acolhida, o que se encontra
muito raramente nas recepgbes pomposas, porque
aqui ndo ha mascaras sobre os rostos.

Se uma coisa pudesse atenuar a felicidade que
tenho por me encontrar em vosso meio, seria néo
poder permanecer senao tao pouco tempo; ser-me-
ia muito agradavel prolongar minha estada num
dos centros mais numerosos e mais zelosos do
Espiritismo; mas, uma vez que desejais receber
algumas instrucbes de minha parte, ndo achareis
mau, sem duvida, que, a fim de utilizar todos os
instantes, eu saia um pouco das banalidades muito
comuns em semelhantes circunstancias, e que
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minha alocugdo empreste alguma gravidade a
prépria gravidade do assunto que nos reuniu.
Certamente, se estivéssemos num repasto de
bodas ou de batismo, seria intempestivo falar das
almas, da morte, e da vida futura; mas, eu o repito,
estamos aqui para nos instruir, antes que para
comer, e, em todo caso, nao é para nos divertir.

Nao creiais, senhores, que esta espontaneidade
que vos levou a vos reunir aqui seja um fato
puramente pessoal; esta reunido, disso nao
duvideis, tem um carater pessoal e providencial;
uma vontade superior a provocou; maos invisiveis
a isso vos impeliram, com O VOSSO
desconhecimento e talvez um dia ela marcara nos
fatos do Espiritismo. Possam nossos irmaos
futuros se lembrarem deste dia memoravel em que
os Espiritas lioneses, dando o exemplo de unido e
de concordia, colocaram, nesses novos banquetes
O primeiro passo da alianga que deve existir entre
os Espiritas de todos os paises do mundo; porque
o Espiritismo, restituindo ao Espirito o seu
verdadeiro papel na criagao, constatando a
superioridade da inteligéncia sobre a matéria,
apaga naturalmente todas as distingoes
estabelecidas entre os homens segundo as
vantagens corpoéreas e mundanas, sobre as
quais s6 o orgulho fundou castas e os
estupidos preconceitos da cor. O Espiritismo,
alargando o circulo da familia pela pluralidade das
existéncias, estabelece entre os homens uma
fraternidade mais racional do que aquela que
ndo tem por base sendo os frageis lagos da
matéria, porque esses lagos sao pereciveis, ao
passo que os do Espirito sdo eternos. Esses
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lagos, uma vez bem compreendidos, influirdo pela
forga das coisas, sobre as relagdes sociais, e mais
tarde sobre a legislagdo social, que tomara por
base as leis imutaveis do amor e da caridade;
entao ver-se-a desaparecem essas anomalias
que chocam os homens de bom senso, como
as leis da ldade Média chocam os homens de
hoje. Mas isto é obra do tempo, deixemos a Deus
0 cuidado de fazer chegar cada coisa a sua hora;
esperemos tudo de sua sabedoria e agradegcamo-lo
somente por nos ter permitido assistir a aurora que
se eleva para a Humanidade, e de nos ter
escolhido como os primeiros pioneiros da grande
obra que se prepara. Que ele se digne derramar a
sua béncado sobre esta assembleia, a primeira
onde os adeptos do Espiritismo estdo reunidos em
tdo grande numero, num sentimento de verdadeira
confraternizacao.

Digo verdadeira confraternizagao, porque tenho
a intima conviccdo de que todos aqui presentes,
nao trazem nenhuma outra; mas nao duvideis que
numerosas coortes de Espiritos estdo aqui entre
noés, que nos escutam neste momento, espiam
todas as nossas agdes, e sondam os pensamentos
de cada um, investigando sua forca ou sua
fraqueza moral. Os sentimentos que os animam
sdo bem diferentes; se uns estao felizes com esta
unido, outros, crede-o bem, estdo horrivelmente
enciumados com ela; saindo daqui, vao tentar
semear a discordia e a desunido; cabe-vos a todos
vos, bons e sinceros Espiritas, provar-lhes que
perdem seu tempo, e que se enganam crendo
encontrar aqui coragdes acessiveis as suas
pérfidas sugestdes. Invocai, pois, com fervor a
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assisténcia de vossos anjos guardides, a fim de
que afastem de vés todo pensamento que nao
seria para o bem; ora, como 0 mal n&o pode ter a
sua fonte no bem, o simples bom senso nos diz
que todo pensamento mau nao pode vir de um
bom Espirito, e um pensamento é
necessariamente mau quando é contrario a lei
de amor e de caridade; quando ele tem por
movel a inveja e o ciime, o orgulho ferido, ou
mesmo uma pueril suscetibilidade de amor-
proprio melindrado, irmao gémeo do orgulho,
que levaria a olhar seus irmaos com desdém.
Amor e caridade para todos, disse o Espiritismo;
amaras a teu proximo como a ti mesmo, disse o
Cristo: isto ndo é sinénimo?

Eu vos felicitei, meus amigos, pelo progresso
que o Espiritismo fez entre vos, e estou mais feliz
por constata-lo. Felicitai-vos, de vosso lado,
daquilo que esse progresso € por toda parte; sim,
este Ultimo ano viu, em todos os paises, o
Espiritismo crescer numa proporgdo que excedeu
todas as esperancas; ele estd no ar, nas
aspiragdes de todos, e por toda a parte onde
encontra eco, bocas que repetem: Eis o0 que eu
esperava, 0 que uma voz secreta me fazia
pressentir. Mas o progresso se manifesta ainda sob
uma nova fase: é a coragem de sua opinido, que
nao existia ainda ha pouco tempo. Nao era senao
em segredo, as escondidas que dele se falava;
hoje confessa-se Espirita tdo claramente quanto se
confessa catolico, judeu ou protestante; afronta-se
a zombaria, e essa ousadia impde aos
zombadores, que sdo como esses cdezinhos que
correm depois daqueles que fogem, e fogem se
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sao perseguidos; ela da coragem aos timidos, e
revela, em muitas localidades, numerosos Espiritas
que se ignoravam mutuamente. Pode deter-se
esse movimento? Pode-se deté-lo? Eu o digo
claramente: Nao; langou-se mao de tudo para isso:
sarcasmos, zombadas, ciéncia, anatema, e ele
tudo suplantou sem retardar a sua marcha num
segundo; cego, pois, quem nao veja ai o dedo de
Deus. Pode-se entrava-lo; deté-lo jamais, porque
se nao correr a direita, ele correra a esquerda.

Vendo os beneficios morais que proporciona, as
consolagdes que da, os crimes mesmo que ja
impediu, pergunta-se quem pode ter interesse em
combaté-lo. Ele tem contra si primeiro os
incrédulos que o injuriam: estes ndo séo de se
temer, uma vez que se viram seus dardos afiados
quebrar-se contra a sua couracga; os ignorantes
que o combatem sem conhecé-lo: estes sao os
mais numerosos; mas a verdade, combatida
pela ignorancia, jamais teve a temer, porque os
ignorantes se refutam eles mesmos sem o
querer, testemunha o Sr. Louis Figuier em sua
Historie du merveilleux. A terceira categoria de
adversarios € a mais perigosa, porque € tenaz e
pérfida; ela se compde de todos aqueles cujos
interesses materiais podem ser feridos; combatem
na sombra, e as setas envenenadas da calunia
ndo lhes faltam. Eis os verdadeiros inimigos do
Espiritismo, como tiveram todas as ideias de
progresso em todos os tempos, e os encontrareis
em todas as fileiras em todas as classes da
sociedade. Vencerao? Nao; porque ndo é dado ao
homem se opor a marcha da Natureza, e o
Espiritismo esta na ordem das coisas naturais; sera

247



preciso, pois, que cedo ou tarde tomem o seu
partido, e que aceitem o que sera aceito por todo o
mundo. Nao, ndo o vencerdo; seréo eles que serdo
vencidos.

Um novo elemento vem se juntar a legidao
dos Espiritas: é o das classes trabalhadoras; e
notai nisso a sabedoria da Providéncia. O
Espiritismo, em primeiro lugar, propagou-se nas
classes esclarecidas, nas sumidades sociais; isto
era necessario, primeiro, para lhe dar mais crédito,
segundo, porque foi elaborado e purgado das
ideias supersticiosas que a falta de instrugao teria
podido nele introduzir, € com as quais o teria sido
confundido. Apenas constituido, podendo-se falar
assim de uma ciéncia tdo nova, tocou a classe
trabalhadora e nela se propagou com rapidez. Ah!
E que |4 ha tanto de consolagdes a dar, tanto de
coragem moral a levantar, tanto de lagrimas a
secar, tanto de resignacio a inspirar, que ele foi
acolhido como uma ancora de salvagdo, como uma
protecdo contra as terriveis tentagbes da
necessidade. Por toda a parte onde o vi penetrar
na morada do trabalho, por toda a parte o vi ali
produzir seus benfazejos efeitos moralizadores.
Regozijai-vos, pois, operarios lioneses que me
escutais, porque tendes em outras cidades, tais
como Sens, Lille, Bordeaux, irmaos Espiritas que,
como vos, abjuraram as culpaveis esperangas da
desordem e os criminosos desejos da vinganga.
Continuai a provar, pelo vosso exemplo, os
benfazejos resultados desta doutrina. Aqueles que
perguntam para que ela pode servir? respondei-
Ihes: Em meu desespero eu queria me matar: o
Espiritismo me deteve, porque sei o que poderia
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me custar abreviar voluntariamente as provas que
apraz a Deus enviar aos homens; para me
estontear eu me embriagava: compreendi que
desprezivel era por me tirar voluntariamente a
razao e que me privava assim de ganhar meu pao
e o de meus filhos; estava divorciado de todos os
sentimentos religiosos: hoje eu oro a Deus e coloco
a minha esperanga em sua misericérdia; eu nao
cria em coisa alguma sendo no nada como
supremo remédio para as minhas misérias: meu
pai se comunicou comigo e me disse: Meu filho,
coragem! Deus te vé; ainda um esforco e seras
salvo! coloquei-me de joelhos diante de Deus e lhe
pedi perdao; vendo os ricos e 0s pobres, as
pessoas que tém tudo e outras que ndo tém nada,
eu acusava a Providéncia: hoje sei que Deus pesa
tudo na balanga de sua justica e espero o0 seu
julgamento; se esta em seus decretos que eu deva
sucumbir na miséria, pois bem! sucumbirei, mas
com a consciéncia pura, mas sem levar o remorso
de ter roubado um ébolo aquele que poderia me
salvar a vida. Dizei-lhe: Eis para que serve o
Espiritismo, essa loucura, essa quimera, como 0
chamais. Sim, meus amigos, continuai a pregar
pelo exemplo; fazei compreender o Espiritismo
com as suas consequéncias salutares, e quando
ele for compreendido, ndo se assustardo mais;
bem mais, sera acolhido como uma garantia da
ordem social, e os proprios incrédulos serao
forcados a falarem dele com respeito.

Falei do progresso do Espiritismo; com efeito,
nao se tem exemplo que uma doutrina, qualquer
que ela seja, haja caminhado com tanta rapidez,
sem excetuar mesmo o cristianismo. Isto quer dizer
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que lhe seja superior, que deve suplanta-lo? Nao;
mas € aqui o lugar de fixar-lhe o verdadeiro carater,
a fim de destruir uma prevencao, geralmente,
bastante difundida entre aqueles que nao o
conhecem.

O cristianismo, em seu nascimento, tinha que
lutar contra um poder terrivel: o Paganismo, entdo
universalmente difundido; n&do havia entre eles
nenhuma alianga possivel, ndo mais do que entre a
luz e as trevas: em uma palavra, ndo podia se
propagar senao destruindo o que existia; também a
luta foi longa e terrivel; as perseguicdes disso sao
a prova. O Espiritismo, ao contrario, nada tem a
destruir, porque se assenta sobre as préprias
bases do cristianismo; sobre o Evangelho, do
qual ndo é sendao a aplicagdo. Concebeis a
vantagem, ndo de sua superioridade, mas de sua
posicdo. Nao é, pois, assim como alguns o
pretendem, sempre porque ndo 0 conhecem, uma
religido nova, uma seita que se forma as expensas
de suas irmads mais velhas: € uma doutrina
puramente moral que nao se ocupa, de nenhum
modo, dos dogmas e deixa a cada um inteira
liberdade de suas crengas, uma vez que nao se
impoée a ninguém; e a prova disso é que tem
adeptos em todas, entre os mais fervorosos
catolicos, como entre os protestantes, entre os
judeus e os mucgulmanos. O Espiritismo repousa
sobre a possibilidade de se comunicar com o
mundo invisivel, quer dizer, com as almas; ora,
como os judeus, os protestantes, os mugulmanos
tém alma como nés, disso resulta que podem se
comunicar com elas tdo bem quanto conosco, e
que, por conseguinte, podem ser Espiritas como
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nos.

Nao é mais uma seita politica, como ndo é uma
seita religiosa; é a constatacdo de um fato que nao
pertence mais a um partido que a eletricidade e os
caminhos de ferro; é, digo eu, uma doutrina moral,
e a moral esta em todas as religides e em todos os
partidos.

A moral que ele ensina é boa ou ma? E
subversiva? Ai esta toda a questdo. Que se estude,
e saber-se-a a que se agarrar. Ora, uma vez que &
a moral do Evangelho desenvolvida e aplicada,
condena-la seria condenar o Evangelho.

Fez o bem ou o mal? Estudai ainda e vereis.
Que fez ele? Impediu inumeraveis suicidios; levou
a paz e a concordia a um grande numero de
familias; tornou dodceis e pacientes os homens
violentos e coléricos; deu resignacao aqueles que
nao a tinham, consolagdes aos aflitos; levou a
Deus aqueles que o desconheciam, destruindo as
ideias materialistas, verdadeira praga social, que
aniquila a responsabilidade moral do homem; eis o
que fez, o que faz todos os dias, o que fara mais e
mais a medida que estiver mais difundido. Esta ai o
resultado de uma doutrina ma? Mas nao sei que
alguém tenha jamais atacado a moral do
Espiritismo; somente diz-se que a religido pode
produzir tudo isso. Convenho com isso
perfeitamente; mas entdo por que ndo o produz
sempre? E porque nem todo mundo a
compreende; ora, o Espiritismo, tornando claro e
inteligivel para todos o0 que nao o é, evidente o que
€ duvidoso, conduz a aplicagao; ao passo que nao
se sente jamais a necessidade daquilo que nio se
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compreende; portanto, o Espiritismo, longe de ser
o antagonista da religido, dela é o auxiliar; e a
prova € que reconduz as ideias religiosas aqueles
que a haviam repelido. Em resumo, jamais
aconselhou mudar de religiao, nem de sacrificar as
suas crengas; nao pertence em particular a
nenhuma religido ou, para dizer melhor, ele esta
em todas as religides.

Algumas palavras ainda, senhores, eu vos peco,
sobre uma questdo toda pratica. O numero
crescente dos Espiritas, em Lyon, mostra a
utilidade do conselho que vos dei no ano passado,
relativamente a formacgao dos grupos. Reunir todos
os adeptos em uma soO sociedade, hoje ja seria
uma coisa materialmente impossivel, e que o sera
bem mais ainda em algum tempo. Além do numero,
as distancias a percorrer em razao da extensao da
cidade, as diferengas de habito segundo as
posicdes sociais, acrescentam a essa
impossibilidade. Por esse motivo, e por muitos
outros que seria muito longo desenvolver aqui,
uma unica sociedade é uma quimera impraticavel;
multiplicai os grupos o mais possivel; que haja dez
deles, que haja cem, se for necessario, e ficai
certos de que chegareis mais rapido e mais
seguramente.

Haveria aqui coisas muito importante a dizer
sobre a questdo da unidade de principios; sobre a
divergéncia que poderia existir, entre eles, sobre
alguns pontos; mas me detenho para nao abusar
da vossa paciéncia em me escutar, paciéncia que
ja coloquei a prova muito longa. Se o desejais,
disso farei o objeto de uma instru¢do especial que
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vos remeterei proximamente.

Eu termino, senhores, esta alocugido, na qual
me deixei arrastar pela propria raridade das
ocasides que tenho de ter a felicidade de estar em
vosso meio. Levarei, de vossa benevolente
acolhida, uma lembranga que n&o se apagara
jamais, disso ficai bem persuadidos.

Ainda uma vez, meus amigos, obrigado do
fundo do coracdo pelas marcas de simpatia que
consentistes me dar; obrigado pelas boas palavras
que me dirigistes pelos vossos intérpretes, e das
quais nao aceito sendao o dever que elas me
impdem, por aquilo que me resta a fazer, e ndo os
elogios. Possa esta solenidade ser a garantia da
unido que deve existir entre todos os verdadeiros
Espiritas!

Levo um brinde aos Espiritas lioneses, e a todos
aqueles, dentre eles, que se distinguem por seu
zelo, seu devotamento, sua abnegacgao, e que vos
0S enumereis, vds mesmos, sem que eu tenha a
necessidade de fazé-lo.

Aos Espiritas lioneses, sem distingdo de
opiniéo, estejam ou nao presentes! (%)

Desculpe-nos por transcrever todo o texto, mas
julgamos necessario, para se aclarar a ideia de que
se possa fazer de Allan Kardec e do seu pensamento,
do qual destacamos:
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[...] porque o Espiritismo, restituindo ao Espirito
o seu verdadeiro papel na criagdo, constatando a
superioridade da inteligéncia sobre a matéria,
apaga naturalmente todas as  distingcdes
estabelecidas entre os homens segundo as
vantagens corporeas e mundanas, sobre as quais
sé o orgulho fundou castas e os estapidos
preconceitos da cor. ('*)

Como se pode ver, essa sua colocacao deita,
literalmente, por terra qualquer tentativa, alias inutil,
de situa-lo como racista. A quem alimenta essa ideia,
transcrevemos desse discurso de Allan Kardec: “ora,
como o mal nao pode ter a sua fonte no bem, o
simples bom senso nos diz que todo pensamento
mau nao pode vir de um bom Espirito, € um
pensamento é necessariamente mau quando é
contrario a lei de amor e de caridade; quando ele
tem por moével a inveja e o cilme, o orgulho ferido,
ou mesmo uma pueril suscetibilidade de amor-
proprio melindrado, irmao gémeo do orgulho, que

levaria a olhar seus irmaos com desdém”.

E aos que, sem conhecimento, o guerreiam,
responderemos com as préprias palavras usadas por

Allan Kardec no discurso: “os ignorantes que o
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combatem sem conhecé-lo: estes sao os mais
numerosos; mas a verdade, combatida pela
ignorancia, jamais teve a temer, porque o0s

ignorantes se refutam eles mesmos sem o querer”.

Uma outra questao ainda deve ser colocada:
para o Espiritismo o espirito, que hoje habita um
corpo  humano, nada mais é que o principio
inteligente que, via processo evolutivo, saiu do reino
animal, no qual estagiava. Portanto, ele vai muito
mais além do que a crenca geral, pois que essa
apenas da ao homem somente uma vida, sem

gualquer antecedéncia a seu espirito.

Na Revista Espirita 1864, ha uma
interessante observacao de Allan Kardec sobre isso:

O segundo erro é admitir que as primeiras
encarnagdoes humanas tém lugar sobre a Terra.
A Terra foi, mas nao € mais um mundo primitivo; os
seres humanos mais atrasados que se acham
sobre a sua superficie ja despojaram os primeiros
cueiros da encarnagao, e nossos selvagens estédo
em progresso comparativamente ao que tinham
antes de seu Espirito vir se encarnar sobre este
globo. Que se julgue agora no numero de
existéncias que sao necessarias a esses selvagens
para transporem todos os graus que 0s separam

255



da civilizagdo mais avangada; todos esses graus
intermediarios se encontram sobre a Terra sem
solugdo de continuidade, e pode-se segui-los
observando-se as nuangas que distinguem os
diferentes povos; ndo ha sendao o comecgo € o fim
que aqui ndo se encontram; o comeg¢o se perde
para nés nas profundezas do passado, que nao
nos é dado penetrar. Isto, de resto, pouco nos
importa, uma vez que este conhecimento n&o nos
adiantaria em nada. Nés nao somos perfeitos, eis 0
que ¢é positivo; sabemos que as nossas
imperfeicdes sao 0s nossos Unicos obstaculos para
a nossa felicidade futura, estudemo-nos, pois, a fim
de nos aperfeicoarmos. No ponto onde estamos, a
inteligéncia estd bastante desenvolvida para
permitir ao homem julgar sadiamente o bem e o
mal, e €& neste ponto também que sua
responsabilidade esta mais empenhada; porque
nao se pode mais dizer dele o que disse Jesus:
“Perdoai-lhes, Senhor, porque ndo sabem o que
fazem.” ("*") (italico do original)

Portanto, o espirito vem progredindo, ao longo
dos tempos, através da reencarnacao. Alguns
encarnaram aqui na Terra, quando ela ainda era um
planeta primitivo. Assim, é facil ver que, no ponto em
que nos encontramos hoje, em termos de evolucao,
foi um longo caminho percorrido para chegarmos até
agqui.
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Na Revista Espirita 1862, Allan Kardec,

falando sobre A Reencarnacdo na América, disse:

Admira-se, frequentemente, que a doutrina da
reencarnagao nao haja sido ensinada na Ameérica,
e os incrédulos n&o deixaram de nisso se apoiar
para acusar os Espiritos de contradicdo. Nao
repetiremos aqui as explicagdes que demos, e que
publicamos, sobre esse assunto, nos limitaremos a
lembrar que nisso os Espiritos mostraram a sua
prudéncia habitual; quiseram que o Espiritismo
nascesse num pais de liberdade absoluta quanto a
emissao das opinides; o ponto essencial era a
adogdo do principio, e para isso nao quiseram
estar embaragados em nada; ndo ocorria 0 mesmo
em todas as suas consequéncias, e sobretudo da
reencarnagdo, que se chocaria contra os
preconceitos da escravidao e da cor.

A ideia de que o negro poderia tornar-se um
branco; que um branco poderia ter sido negro;
que um senhor pudera ser escravo; pareceu de
tal modo monstruosa que bastou para fazer
rejeitar o todo; os Espiritos, pois, preferiram
sacrificar, momentaneamente, o acessoério ao
principal, e sempre dissemos que, mais tarde, a
unidade se faria sobre este ponto como sobre
todos os outros. Foi, com efeito, 0 que comecgou a
ocorrer: varias pessoas do pais nos disseram que
essa doutrina encontra ali, agora, numerosos
partidarios; que certos Espiritos, depois de té-la
feito pressentir, vém confirma-la. [...]. (")
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O aqui fica evidente é que somente os que
possuem preconceitos, independentemente de
serem religiosos ou nao, nao admitem a
reencarnacao, pois se julgam superiores para
poderem voltar numa condicao social pior do que
aquela em que viviam; ja que os materialistas, nao a
aceitam por nao acreditarem na supremacia do

espirito sobre a matéria.

Um pouco mais adiante, ainda na Revista

Espirita 1864, Allan Kardec volta a este assunto:

Nos Estados Unidos, o dogma da
reencarnagao viria a se chocar contra os
preconceitos de cor, tao profundamente
enraizados nesse pais; o essencial era fazer
aceitar o principio fundamental da comunicacéo do
mundo visivel e do mundo invisivel; as questbes de
detalhe deveriam vir em outro tempo. Ora, ndo é
duvidoso que esse obstaculo acabara por
desaparecer e que um dos resultados da guerra
atual sera o enfraquecimento gradual dos
preconceitos que s&o uma anomalia huma nacao
tao liberal.

Se a ideia da reencarnagao ndo € ainda aceita
nos Estados Unidos de maneira geral, o é
individualmente por alguns, sendo como principio
absoluto, a0 menos com certas restricoes, o que ja
¢ alguma coisa. ('*)
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E sobre a escravidao, temos, huma mensagem,
essa opiniao, na qual Allan Kardec assinou,
literalmente, embaixo: “A escravidao! Quando se
pronuncia este nome, o coracao tem frio, porque vé,
diante de si, o0 egoismo e o orgulho”. (*3**) E aqui cabe
a pergunta: sera que quem comunga com um
pensamento desse poderia ter uma mente racista?
Uma resposta positiva somente podera vir de

pessoas cujo fanatismo as cegou.

Na Revista Espirita 1863, num artigo
refutando o Sr. Burlet da acusacao de que o
Espiritismo é causa de loucura, escolhemos dos
argumentos de Allan Kardec este trecho:

Nos, nés trabalhamos para dar a fé aqueles que
nao creem em nada; a difundir uma crenga que
torna os homens melhores uns para com os
outros, que lhes ensina a perdoar seus inimigos, a
se olharem como irmaos sem distingcao de
ragas, de castas, de seitas, de cor, de opiniao
politica ou religiosa; uma crenga, em uma
palavra, que faz nascer o verdadeiro sentimento da
caridade, da fraternidade e dos deveres sociais.

[-.1. (%)

Diante de tais argumentos causa-nos espécie
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ver pessoas querendo atribuir a Allan Kardec uma
condicao de racista, quando, na verdade, combatia
todos, repetimos, todos os tipos de preconceito,
incluindo, obviamente, o de racas, de castas, de
seitas, de cor e de opiniao politica ou religiosa. Alias
essa Ultima geralmente é a que mais falta a seus

acusadores.

Na Revista Espirita 1865, falando sobre o
que o Espiritismo ensina, Allan Kardec, num certo

ponto, disse:

Pela lei da pluralidade das existéncias, abre um
novo campo a filosofia; o homem sabe de onde
vem, para onde vai, para que fim esta sobre a
Terra. Ele explica a causa de todas as misérias
humanas, de todas as desigualdades sociais; da
as proprias leis da Natureza por base dos
principios de solidariedade universal, de
igualdade e de liberdade, que nado estavam
assentados senao sobre a teoria. Enfim, lanca
luz sobre as questbes mais dificeis da metafisica,
da psicologia e da moral. ()

Como alguém que prega ou justifica os
principios de solidariedade universal, de igualdade e

de liberdade, pode, ao mesmo tempo, ser alguém
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que discrimine os outros?

Na Revista Espirita 1866, Allan Kardec
publica o artigo “As mulheres tém uma alma?”, que

abaixo transcrevemos:

AS MULHERES TEM UMA ALMA?

As mulheres tém uma alma? Sabe-se que a
coisa nao foi sempre tida por certa, uma vez
que foi, diz-se, posta em deliberagio num
concilio. A negacéao é ainda um principio de fé em
certos povos. Sabe-se a que grau de aviltamento
essa crenga as reduziu na maioria dos paises do
Oriente. Se bem que hoje, entre o0s povos
civilizados, a questdo esteja resolvida em seu
favor, o preconceito de sua inferioridade moral
se perpetuou no ponto que um escritor do ultimo
século, cujo nome ndo nos vem a memdaria, definiu
assim a mulher: “Instrumento dos prazeres do
homem,” definigdo mais mugulmana do que crista.
Desse preconceito nasceu sua inferioridade legal,
que nao foi ainda apagada de nossos codigos. Por
muito tempo elas aceitaram essa escravizagao
como uma coisa natural, tanto & poderoso o
império do habito. Ocorre assim com aqueles que,
devotados a escravizacdo de pai a filhos, acabam
por se crer de uma outra natureza que seus
senhores.

No entanto, o progresso das luzes ergueu a
mulher na opinido; ela é muitas vezes afirmada
pela inteligéncia e pelo génio, e a lei, embora
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considerando-a ainda como menor, pouco a pouco
afrouxa os lacos da tutela. Pode-se considera-la
como emancipada moralmente, se ela ndo o é
legalmente; é a este ultimo resultado ao qual ela
chegara um dia, pela for¢a das coisas.

L.].

A colocagao em duvida da alma da mulher seria
hoje ridicula, mas uma questdo muito de outro
modo séria se apresenta aqui, e cuja solugdo pode
unicamente estabelecer se a igualdade de
posicao social entre o homem e a mulher é de
direito natural, ou se € uma concessao feita pelo
homem. Notamos de passagem que se essa
igualdade ndo é sendo uma outorga do homem por
condescendéncia, o que |lhe da hoje pode I|he
retirar amanha, e que tendo para ele a forga
material, salvo algumas excec¢des individuais, no
conjunto ele sera sempre o superior; ao passo que
se essa igualdade esta na Natureza, seu
reconhecimento é o resultado do progresso, e uma
vez reconhecida, ela € imprescritivel.

Deus criou almas machos e almas fémeas, e fez
estas inferiores as outras? Ai esta toda a questao.
Se ocorre assim, a inferioridade da mulher esta nos
decretos divinos, e nenhuma lei humana poderia
transgredi-los. Ao contrario, criou-as iguais e
semelhantes, as desigualdades fundadas pela
ignorancia e pela forga bruta, desaparecerao
com o progresso e o reino da justica.

[.].

As almas ou Espiritos nao tém sexo. As
afeicbes que as une nada tém de carnal, e, por isto
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mesmo, sdo mais duraveis, porque sao fundadas
sobre uma simpatia real, e ndo sdo subordinadas
as vicissitudes da matéria.

As almas se encarnam, quer dizer, revestem
temporariamente um envoltério carnal semelhante
para elas a um pesado invélucro do qual a morte
as desembaraca. Esse envoltério material,
pondo-as em relagdo com o mundo material,
neste estado, elas concorrem para o progresso
material do mundo que habitam; a atividade que
sdo obrigadas a desdobrar, seja para a
conservacao da vida, seja para se proporcionarem
0 bem-estar, ajuda seu adiantamento intelectual e
moral. A cada encarnagao a alma chega mais
desenvolvida; traz novas ideias e os
conhecimentos adquiridos nas existéncias
anteriores; assim se efetua o progresso dos
povos; os homens civilizados de hoje sao os
mesmos que viveram na ldade Média e nos
tempos de barbarie, e que progrediram; aqueles
que viverao nos séculos futuros serdao os de
hoje, mas ainda mais avangados
intelectualmente e moralmente.

Os sexos nao existem sendo no organismo; sao
necessarios a reproducéo dos seres materiais; mas
os Espiritos, sendo a criagdo de Deus, ndo se
reproduzem uns pelos outros, é por isto que os
sexos seriam inuteis no mundo espiritual.

Os Espiritos progridem pelo trabalho que
realizam e as provas que tém que suportar, como o
operario em sua arte pelo trabalho que faz. Essas
provas e esses trabalhos variam segundo a sua
posicao social. Os Espiritos devendo progredir
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em tudo e adquirir todos os conhecimentos,
cada um é chamado a concorrer aos diversos
trabalhos e a suportar os diferentes géneros de
provas; é por isto que renascem
alternativamente como ricos ou pobres,
senhores ou servidores, operarios do
pensamento ou da matéria.

Assim se encontra fundado, sobre as
proprias leis da Natureza, o principio da
igualdade, uma vez que o grande da véspera
pode ser o pequeno do dia de amanha, e
reciprocamente. Deste principio decorre o da
fraternidade, uma vez que, nas relagcbes sociais,
reencontramos antigos conhecimentos, e que no
infeliz que nos estende a mao pode se encontrar
um parente ou um amigo.

E no mesmo objetivo que os Espiritos se
encarnam nos diferentes sexos; tal que foi homem
podera renascer mulher, e tal que foi mulher
podera renascer homem, a fim de cumprir os
deveres de cada uma dessas posicoes, e delas
suportar as provas.

A Natureza fez o sexo feminino mais fragil do
que o outro, porque os deveres que Ihe incumbem
nao exigem uma igual forca muscular e seriam
mesmo incompativeis com a rudeza masculina.
Nele a delicadeza das formas e a fineza das
sensagdoes s&o admiravelmente apropriadas aos
cuidados da maternidade. Aos homens e as
mulheres sao, pois, dados deveres especiais,
igualmente importantes na ordem das coisas; sao
dois elementos que se completam um pelo outro.
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O Espirito encarnado sofrendo a influéncia
do organismo, seu carater se modifica segundo
as circunstancias e se dobra as necessidades e
aos cuidados que lhe impéem esse mesmo
organismo. Essa influéncia ndo se apaga
imediatamente depois da destruicdo do envoltdrio
material, do mesmo modo que nao se perdem
instantaneamente os gostos e os habitos
terrestres; depois, pode ocorrer que o Espirito
percorra uma série de existéncias num mesmo
sexo, o0 que faz que, durante muito tempo, ele
possa conservar, no estado de Espirito, o carater
de homem ou de mulher do qual a marca
permaneceu nele. Nao € sendo o que ocorre a um
certo grau de adiantamento e de desmaterializagéo
que a influéncia da matéria se apaga
completamente, e com ela o carater dos sexos.
Aqueles que se apresentam a nds como homens
ou como mulheres, é para lembrar a existéncia na
qual nés os conhecemos.

L.].

Nao existe, pois, diferenca entre 0 homem e a
mulher sendo no organismo material que se
aniquila na morte do corpo; mas quanto ao
Espirito, a alma, ao ser essencial, imperecivel, ela
nao existe uma vez que nao ha duas espécies de
alma; assim o quis Deus, em sua justiga, para
todas as suas criaturas; dando a todas um mesmo
principio, fundou a verdadeira igualdade; a
desigualdade ndo existe sendo temporariamente
no grau de adiantamento; mas todas tém o direito
ao mesmo destino, ao qual cada um chega pelo
seu trabalho, porque Deus nisso ndo favoreceu
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ninguém as expensas dos outros.

A doutrina materialista coloca a mulher numa
inferioridade natural da qual ela ndo é erguida
sendo pela boa vontade do homem. Com efeito,
segundo essa doutrina, a alma néo existe, ou, se
existe, ela se extingue com a vida ou se perde no
todo universal, o que vem a ser o mesmo. N&o
resta, pois, a mulher sendo sua fraqueza corpoérea
que a coloca sob a dependéncia do mais forte. A
superioridade de algumas ndo é sendo uma
excecao, uma bizarrice da Natureza, um
funcionamento dos ¢6rgaos, e nao poderia fazer
bem, a doutrina espiritualista vulgar reconhece
muito a existéncia da alma individual e imortal, mas
€ impotente para provar que ndo existe uma
diferenca entre a do homem e a da mulher, e
portanto uma superioridade natural de uma sobre a
outra.

Com a Doutrina Espirita, a igualdade da
mulher nao é mais uma simples teoria
especulativa; ndo é mais uma concessao da
forca a fraqueza, é um direito fundado sobre as
proprias leis da Natureza. Fazendo reconhecer
estas leis, o Espiritismo abre a era da
emancipacao legal da mulher, como abre a da
igualdade e da fraternidade. (*")

Assim, muito antes de se reconhecer a
dignidade da mulher em relacao a sua igualdade
para com o homem, Allan Kardec ja defendia essa

causa humanitaria, provando que, em todas as
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guestdes, ele sempre agia com o sentimento de

universalidade.

Em junho 1867, Allan Kardec fala exatamente
da emancipacao das mulheres nos Estados Unidos,
citando que o estado de Wisconsin havia garantido o
direito de voto as mulheres com a idade maior de

vinte e um anos (*38).

Nessa mesma época, ou mais precisamente
em 20 de maio, na Inglaterra, a Camara dos Comuns
rejeitou por 196 votos contra 73 a emenda, proposta
pelo Sr. Mill, que sugeria alterar a Clausula 4: “que se
retire a palavra homem e que se insira a de pessoa”,
e com isso se estenderia as mulheres o direito ao
voto naquele pais (**°). Na Revista Espirita 1867,
comentando esses dois episddios, Allan Kardec disse:

Tratamos da questdo da emancipacdo das
mulheres no artigo intitulado: As mulheres tém uma
alma? publicado na Revista de janeiro de 1866, e
ao qual enviamos o leitor para ndo nos repetirmos
aqui; as consideragdes seguintes servirdo para
complementa-lo.

Nao é duvidoso que numa época em que 0S
privilégios, restos de uma outra época e de outros
costumes, caem diante do principio da igualdade

267



dos direitos de toda criatura humana, os da
mulher ndao poderiam tardar a ser
reconhecidos, e que, num futuro préximo, a lei
ndo a tratara mais em minoridade. Até o
presente, o reconhecimento desses direitos é
considerado como uma concessdao da forca a
fraqueza, é porque ela é regateada com tanta
parcimbnia. Ora, como tudo o que é concedido
benevolentemente pode ser retirado, esse
reconhecimento ndo sera definitivo e imprescritivel
sendo quando nao estiver mais subordinado ao
capricho do mais forte, mas fundado sobre um
principio que ninguém possa contestar.

Os privilégios de ragas tém sua origem na
abstracdo que os homens fazem do principio
espiritual, para nao considerar sendo o ser
material exterior. Da forca ou a fraqueza
constitucional em uns, uma diferen¢a de cor em
outros, do nascimento na opuléncia ou na
miséria, da filiagdo consanguinea nobre ou
plebeia, concluiram por uma superioridade ou
por uma inferioridade natural; foi sobre este
dado que estabeleceram suas leis sociais e os
privilégios de racas. Deste ponto de vista
circunscrito, sado consequentes consigo
mesmos, porque, a hao considerar senao a vida
material, certas classes parecem pertencer e
pertencem com efeito a ragas diferentes.

Mas prendendo-se seu ponto de vista do ser
espiritual, o ser essencial e progressivo, do
Espirito, em uma palavra, preexistente e
sobrevivente a tudo, cujo corpo nao é senao
um envoltério temporario, variando como a
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roupa de forma e de cor; se, além disto, do
estudo dos seres espirituais ressalta a prova de
que esses seres sao de uma natureza e de uma
origem idénticas, que a sua destinacdo é a
mesma, que todos partindo de um mesmo
ponto tendem ao mesmo objetivo, que a vida
corpdérea nao é sendao um incidente, uma das
fases da vida do Espirito, necessaria ao seu
adiantamento intelectual e moral; que em vista
desse adiantamento o Espirito pode,
sucessivamente, revestir envoltérios diversos,
nascer em posi¢coes diferentes, chega-se a
consequéncia capital de igualdade de natureza,
e dai a igualdade dos direitos sociais de todas
as criaturas humanas e a abolicdo dos
privilégios de ragcas. Eis o que ensina o
Espiritismo.

Vés que negais a existéncia do Espirito para
ndo considerar sendo o homem corpéreo, a
perpetuidade do ser inteligente para nao considerar
sendo a vida presente, repudiais o Unico principio
sobre o qual esta fundado em razdo da igualdade
dos direitos que reclamais para vds mesmos e para
0s vossos semelhantes.

Aplicando este principio a posi¢cao social da
mulher, diremos que de todas as doutrinas
filosoficas e religiosas, o Espiritismo é a Unica
que estabelece esses direitos sobre a propria
natureza, provando a identidade do ser
espiritual nos dois sexos. Desde que a mulher
nao pertence a uma cria¢ao distinta, que o Espirito
pode nascer, a vontade, homem ou mulher,
segundo o género de provas a que quer se
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submeter para o seu adiantamento, que a
diferenca ndo esta sendo no envoltorio exterior que
modifica suas aptidées, da identidade na natureza
do ser, é preciso necessariamente concluir pela
igualdade dos direitos. Isto decorre, ndo de uma
simples teoria, mas da observacao dos fatos, e do
conhecimento das leis que regem o mundo
espiritual. Os direitos da mulher encontrando na
Doutrina Espirita uma consagracdo fundada
sobre as leis da Natureza, disto resulta que a
propagacdo desta doutrina apressara a sua
emancipacao, e lhe dara, de maneira estavel, a
posicao social que lhe cabe. Se todas as mulheres
compreendessem as consequéncias do
Espiritismo, elas seriam todas espiritas, porque
nele hauririam o mais poderoso argumento que
podem invocar.

O pensamento da emancipagdo da mulher
germina, neste momento, num grande numero de
cérebros, porque estamos numa época em que
fermentam as ideias de renovagao social, e onde
as mulheres, tdo bem quanto os homens, sofrem
influéncia do sopro progressista que agita o
mundo. Depois de estarem muito ocupados
consigo mesmos, os homens comecam a
compreender que seria justo fazer alguma coisa
por elas, de relaxar um pouco os lagos da tutela
sob a qual as mantém. Devemos tanto mais
felicitar os Estados Unidos da iniciativa que
tomam a este respeito quanto foram mais longe
em conceder uma posicao legal e direito
comum a toda uma raga da Humanidade.

Mas da igualdade dos direitos seria abusivo
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concluir a igualdade das atribuicbes. Deus dotou
cada ser de um organismo apropriado ao papel
que deve cumprir na Natureza. O da mulher esta
tracado por seu organismo, e ndo € o menos
importante. Ha, pois, atribuicdes bem
caracterizadas reconhecidas a cada sexo pela
propria Natureza, e essas atribuicbes implicam
deveres especiais que 0s sexos nao poderiam
cumprir eficazmente saindo do seu papel. Assim o
€ em cada sexo como de um sexo ao outro: a
constituicao fisica determina as aptiddes especiais;
qualquer que seja sua constituicdo, todos os
homens tém certamente os mesmos direitos, mas
€ evidente que, por exemplo, aquele que nao esta
organizado para o canto nado poderia se fazer um
cantor. Ninguém pode Ihe tirar o direito de cantar,
mas esse direito ndo pode |he dar as qualidades
que lhe faltam. Se, pois, a Natureza deu a mulher
musculos mais fracos do que ao homem, é que ela
ndo esta chamada aos mesmos exercicios; se sua
voz tem um outro timbre, € que nao esta destinado
a produzir as mesmas impressoes.

Ora, é de se temer que, e é 0 que ocorrera, na
febre de emancipacado que a atormenta, a mulher
nao se cré apta a preencher todas as atribuicdes
do homem e que, caindo num excesso contrario,
depois de ter tido muito pouco. Esse resultado é
inevitavel, mas nao é preciso de nenhum modo
temé-lo; se as mulheres  tém direitos
incontestaveis, a Natureza tem os seus que ela
nao perde jamais; elas deixardo logo os papéis que
nao sido os seus; deixai-as, pois, reconhecer pela
experiéncia a sua insuficiéncia nas coisas nas
quais a Providéncia ndo as chamou; as tentativas
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infrutiferas as levardo forcosamente ao caminho
que lhes esta tracado, caminho que pode e deve
ser alargado, mas que n&o poderia ser desviado,
sem prejuizo delas mesmas, pondo atencdo na
influéncia toda especial que elas devem exercer.
Elas reconhecerdo que ndo podem sendo perder
na troca, porque a mulher com maneiras muito viris
nao tera jamais a graga e o encanto que fazem o
poder daquela que sabe permanecer mulher. Uma
mulher que se faz homem abdica de sua propria
realeza; consideram-na como um fendmeno. (')
(italico do original)

Ressaltamos que Allan Kardec sempre estava
afirmando sobre a questao do pouco valor que se
deveria dar ao corpo fisico, j& que o Espirito é mais
importante. Advoga, novamente, que, pela
reencarnacao, as coisas se tornam mais justas, pois,
apesar da desigualdade da vida terrena, com ela se
estabelece a igualdade de direitos a todos de ter
alguma coisa, ou passar por determinada
experiéncia, sem qualquer tipo de privilégio, de que
espécie for.

Voltando a Revista Espirita 1866, um pouco
mais a frente do que ressaltamos, Allan Kardec
aborda um tema que muito nos ajudara a entender a

questao da evolucao do homem, tomando como
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ponto base o seu espirito. Transcrevemos:

Os antropofagos sdo homens: disto ninguém
jamais duvidou. Ora, o dogma catdlico nao
admitindo a preexisténcia da alma, mas a criacao
de uma alma nova no nascimento de cada corpo,
disto resulta que Deus criou naquele lugar almas
de comedores de homens, e aqui almas capazes
de se tornarem santas. Por que esta diferenga? E
um problema do qual a Igreja jamais deu a
solugao, e, no entanto, € uma chave de abdébada
essencial. Segundo sua doutrina, a recrudescéncia
da antropofagia ndo pode explicar-se senao assim:
foi que nesse momento agradou a Deus criar um
maior numero de almas antropdfagas; solugao
pouco satisfatéria e sobretudo pouco consequente
com a bondade de Deus.

A dificuldade aumenta considerando-se o futuro
dessas almas. Em que se tornam elas depois da
morte? Sao tratadas do mesmo modo que aquelas
que tém consciéncia do bem e do mal? Isto nao
seria nem justo nem racional. Com seu dogma, a
Igreja, em lugar de explicar, estd num impasse do
qual ela nao pode sair senao pelo constante fim de
nao admitir o mistério, que nao & preciso procurar
compreender, espécie de non possumos que
interrompe as questdes embaracgosas.

Pois bem! Esse problema que a Igreja ndo pode
resolver, o Espiritismo encontra-lhe a solugdo mais
simples e mais racional na lei da pluralidade das

existéncias, a qual todos os seres estao
submetidos, e em virtude da qual progridem. As
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almas dos antropéfagos sdo assim almas préximas
de sua origem, cujas faculdades intelectuais e
morais sdo ainda obtusas e pouco desenvolvidas,
e em quem, por isto mesmo, dominam os instintos
animais.

Mas essas almas nao estido destinadas a
permanecer perpetuamente nesse estado
inferior, que as privaria para sempre da
felicidade das almas mais adiantadas; elas
crescem em razao; se esclarecem, se depuram,
se melhoram, se instruem em existéncias
sucessivas. Revivem nas ragas selvagens,
enquanto elas ndo tenham ultrapassado os limites
da selvageria. Chegadas a um certo grau, elas
deixam esse meio para se encarnar numa raga um
pouco mais avancada; desta em uma outra, e
assim por diante, sobem em grau em razao dos
méritos que adquirem e das imperfeicdes das quais
se despojam, até que tenham alcangado o grau
de perfeicao do qual a criatura é suscetivel. O
caminho do progresso nao esta fechado para
ninguém; de tal sorte que a alma mais atrasada
pode pretender a suprema felicidade. Mas umas,
em virtude de seu livre arbitrio, que é o apanagio
da Humanidade, trabalham com ardor para a sua
depuragdo, para a sua instrugdo, para se
despojarem dos instintos materiais e dos cueiros
de sua origem, porque a cada passo que d&o para
a perfeicdo veem mais claro, compreendem melhor
e sao mais felizes; aquelas avangam mais
prontamente, gozam mais cedo: ai estd a sua
recompensa. Outras, sempre em virtude de seu
livre arbitrio se atrasam no caminho, como
escolares preguicosos e de ma vontade, ou como
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obreiros negligentes; chegam mais tarde, sofrem
por mais longo tempo: ai esta a sua punigao, ou,
querendo-se, 0 seu inferno. Assim se confirma,
pela pluralidade das existéncias progressivas, a
admiravel lei de unidade e de justica que
caracteriza todas as obras da criagdo. Comparei
esta doutrina a da Igreja sobre o passado e o
futuro das almas, e vede qual é a mais racional, a
mais conforme a justica divina, e que melhor
explica as desigualdades sociais.

A antropofagia, seguramente, é um dos mais
baixos graus da escala humana sobre a Terra,
porque o selvagem que ndo come seu
semelhante ja esta em progresso. Mas de onde
vem a recrudescéncia desse instinto bestial? Ha
que se notar primeiro que ela ndo é senao local, e
que, em suma, o canibalismo desapareceu em
grande parte da Terra. Ela é inexplicavel sem o
conhecimento do mundo invisivel, e de suas
relagbes com o mundo visivel. Pelas mortes e
pelos nascimentos, eles se alimentam um do outro,
se derramam incessantemente um no outro. Ora,
os homens imperfeitos ndo podem fornecer ao
mundo invisivel almas perfeitas, e as almas mas,
se encarnando, ndo podem fazer sendo homens
maus. Quando as catastrofes, os flagelos, levam
ao mesmo tempo um grande numero de homens, é
uma chegada em massa de almas no mundo dos
Espiritos. Essas mesmas almas devendo reviver,
em virtude da lei da Natureza e para o seu
adiantamento, as circunstancias podem igualmente
reconduzi-las em massa sobre a Terra.

O fenbmeno de que se trata prende-se, pois,
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simplesmente da encarnagao acidental, em meios
infimos, de um maior numero de almas atrasadas,
€ nado a malicia de Sata, nem a palavra de ordem
dada as populagbes da Oceania. Ajudando o
desenvolvimento do sentido moral dessas almas,
durante sua estada terrestre, e é a missao dos
homens civilizados, elas melhoram; e quando
retornarem em uma nova existéncia corpoérea para
avancarem ainda, fardao homens menos maus do
que eram, mais esclarecidos, com instintos menos
ferozes, porque o progresso adquirido jamais se
perde. E assim que se cumpre gradualmente o
progresso da Humanidade. (*")

Afirmou Allan Kardec que “os antropéfagos sao
homens”, nao bichos como se pensava, apenas que
estavam bem no inicio da escala evolutiva. De forma
categorica, completou: “mas essas almas nao estao
destinadas a permanecer perpetuamente nesse
estado inferior”, pois, seguramente, elas alcancarao
o grau de perfeicao maximo do qual a criatura é
suscetivel; portanto, coloca-as no mesmo nivel das

outras, sem nenhuma discriminacao.

Ainda na Revista Espirita 1866, lemos o0s
comentdrios de Allan Kardec sobre o escravo negro
Tom, que, apesar de cego, se tornou um pianista

célebre:
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- Tom, o cego, ndao & um conto de fantasma,
mas um fendbmeno de inteligéncia estranho. Tom &
um jovem negro de dezessete anos, cego de
nascencga, supostamente dotado de um instinto
musical maravilhoso. O Harpes Weekly, jornal
ilustrado de Nova lorque, consagrou-lhe um longo
artigo, do qual extraimos as passagens seguintes:

“Nao havia dois anos que ele traduzia, pelo
canto, tudo o que feria seu ouvido, e tal era a
justeza e a facilidade com a qual agarrava um
motivo, que, ouvindo as primeiras notas de um
canto, ele podia executar a sua parte. Logo
comegou a acompanhar fazendo os segundos, se
bem que ndo tivesse jamais ouvido, mas um
instinto natural lhe revelava que alguma coisa de
semelhante deveria se cantar”.

“Com a idade de quatro anos ouviu pela
primeira vez um piano. A chegada do instrumento,
ele estava, segundo seu habito, se divertindo no
patio; a primeira vibracdo dos toques atraiu-o ao
parlatério (o saldo). Foi-lhe permitido passear seus
dedos sobre as teclas, simplesmente para
satisfazer sua curiosidade, e nao lhe foi recusado
o inocente prazer de fazer um pouco de barulho.
Uma vez, depois da meia-noite, pdde permanecer
no parlatério onde tinha sabido penetrar. O piano
nao tinha sido fechado, e as jovens senhoritas da
casa foram despertadas pelos sons do
instrumento. Para seu grande espanto, elas
ouviram Tom tocando um de seus trechos, e, pela
manha elas o encontraram ainda ao piano. Foi-lhe
permitido entdo tocar quanto lhe aprouvesse; ele
fez progressos tao rapidos e tdo espantosos que o
piano se tornou o eco de tudo o que ele ouvia.
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Desenvolveu assim novas e prodigiosas
faculdades, desconhecidas, até entdo, ao mundo
musical, e das quais parece que Deus reservou o
monopdlio a Tom. Tinha menos de cinco anos
quando, depois de uma tempestade, dela fez um
que intitulou: O que me dizem o vento, o trovao e
a chuva”.

“Setenta professores de musica, em Filadélfia,
espontaneamente cobriram com sua assinatura
uma declaracdo que termina assim: 'De fato, sob
toda forma de exame musical, execugao,
composicao e improvisacgao, ele mostrou um poder
e uma capacidade que o classificam entre os mais
espantosos fendbmenos dos quais a histéria da
musica guardou a lembranga. Os abaixo-
assinados pensam que €& impossivel explicar
esses prodigiosos resultados por algumas das
hipéteses que podem fornecer as leis da arte ou
da ciéncia.”

“Hoje ele toca a mais dificil musica dos grandes
autores com uma delicadeza de toque, um poder e
uma expressdo que foram raramente ouvidos. E
na primavera proxima que ele deve ir para a
Europa”.

EBELMANN

Um tal prodigio, mesmo fazendo uma larga

parte ao exagero, seria 0 mais eloquente discurso
de defesa em favor da reabilitacdo da raga
negra, num pais onde o preconceito da cor esta
tao enraizado; e, se nao pode ser explicado pelas
leis conhecidas da ciéncia, o sera de maneira mais
clara e mais racional pela da reencarnagao, ndo de
um negro num negro, mas de um branco num
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negro, porque uma faculdade instintiva tdo precoce
nao poderia ser sendo a lembranca intuitiva de
conhecimentos adquiridos numa  existéncia
anterior.

Mas, entao, dir-se-a, isso seria uma queda do
Espirito de passar da raga branca para a raga
negra? Queda de posigao social, sem duvida, o
que se vé todos os dias, quando, de rico se
nasce pobre, ou de senhor servidor, mas nao
retrocesso do Espirito, uma vez que teria
conservado suas aptidoes e suas aquisigcoes.
Essa posicao seria para ele uma prova ou uma
expiagao; talvez mesmo uma missao, a fim de
provar que essa raga hao esta votada pela
Natureza a wuma inferioridade absoluta.
Raciocinamos aqui na hipotese da realidade do
fato, e pelos casos analogos que poderiam se
apresentar. ('*) (italico do original)

Na Revista Espirita 1867, volta ao caso de
Tom, comentando uma publicacao no Spiritual
Magazine de Londres, disse Allan Kardec:

As reflexdes que fizemos a propésito da menina
de Toulon se aplicam naturalmente a Tom, o cego.
Tom deve ser um grande musico ao qual basta
ouvir para estar no caminho daquilo que soube. O
que torna o fendmeno mais extraordinario é
que se apresenta num negro, escravo e cego,
triplice causa que se oporia a cultura de suas
aptidoes nativas, e apesar da qual elas se
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admitindo a preexisténcia do espirito,

manifestaram na primeira ocasido favoravel,
como um grao germina aos raios do sol. Ora,
como a raca negra, em geral e sobretudo no
estado de escravidao, nao brilha pela cultura
das artes, disto é preciso concluir que o
Espirito de Tom nao pertence a essa raga; mas
que nela se encarnou, seja como expiagao, seja
como meio providencial de reabilitagdao desta
raga na opiniao, mostrando do que ela é capaz.

Muito se disse e muito se escreveu contra a
escravidao e o preconceito de cor; tudo o que
se disse é justo e moral; mas nao era senao
uma tese filoséfica. A lei de pluralidade das
existéncias e da reencarnagido vem acrescentar-lhe
a irrefutavel sangdo de uma lei da Natureza que
consagra a fraternidade de todos os homens. Tom,
o escravo, nascido e aclamado na América, é
um pretexto vivo contra os preconceitos que
reinam ainda naquele pais. ('*°)

Mais uma vez, pode-se ver como é cristalina a
posicao de Allan Kardec contra a escravidao e o
preconceito de cor: “muito se disse e muito se
escreveu contra a escravidao e o preconceito de cor;
tudo o que se disse é justo e moral”. E, nao
perdendo isso de vista, explicamos que quando ele

disse “um branco reencarnando num negro” é que,

possibilidade de se aprender alguma coisa somente
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se a pessoa tivesse vivido numa regiao

culturalmente mais desenvolvida.

Pensava-se que isso, via de regra, nao poderia
acontecer a um espirito que viveu numa regiao
indspita, em locais da Africa, por exemplo, na qual
nao poderia se desenvolver plenamente ou naqueles

que se encontravam em escravidao.

Comparando com uma crianca que chega a um
colégio, da qual ndao temos nenhuma informacao: se
ela se mostra capaz de resolver determinados
problemas, concluiremos que ela nao poderia ter
vindo de um lugar em que a maioria das criancgas é
analfabeta, mas, sim, de uma localidade onde pbde
desenvolver-se culturalmente.

Na Revista Espirita 1869, do artigo “A carne
é fraca”, destacamos o seguinte trecho:

Se a atividade do Espirito reage sobre o
cérebro, ela deve reagir igualmente sobre as outras
partes do organismo. O Espirito é, assim, o
artifice de seu proprio corpo, que ele configura,
por assim dizer, a fim de apropria-lo as suas
necessidades e as manifestagcbes de suas
tendéncias. Estando isto posto, a perfeicio do
corpo nas ragas avancgadas seria o trabalho do
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Espirito que aperfeicoa o seu aparelhamento a
medida que as suas faculdades aumentam. [...].

(144)

A lei vale para todos os Espiritos que sao os
artifices do seu préprio corpo. A medida de sua
evolucao provocam, por consequéncia, melhorias na

sua vestimenta fisica.

oy
|
N Modern

Homo
saplens

Homo
neanderthalensis

Homo
habilis

Austrafopithecus
alarensis

proconsuf
(hypothetical
African ape)

Human form during the stages of evolution

Esta imagem (}*°) é bem representativa da
evolucao do corpo fisico e como vai se tornando

cada vez mais delicado e belo.
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Agora, teremos oportunidade de entender, com
maior detalhe, a questao da importancia do Espirito
sobre o corpo fisico, visando deixar as coisas 0 mais
claro possivel, a fim de se evitar os mal-entendidos

de sempre. Na Revista Espirita 1865, leiamos:

DESTRUIGCAO DOS SERES VIVOS UNS PELOS
OUTROS.

A destruicado reciproca dos seres vivos € uma
das leis da Natureza que, a primeira vista, parece o
menos se conciliar com a bondade de Deus.
Pergunta-se por que lhes fez uma necessidade de
se entredestruirem para se nutrirem as expensas
uns dos outros.

Para aquele que nao vé sendo a matéria, que
limita sua visao a vida presente, isto parece, com
efeito, uma imperfeicdo na obra divina; de onde
esta conclusdo que disso tiram os incrédulos, de
que Deus ndo sendo perfeito, ndo ha Deus. E que
julgam a perfeicdo de Deus do seu ponto de vista;
seu proprio julgamento é a medida de sua
sabedoria, e pensam que Deus nao poderia fazer
melhor do que eles mesmos o fariam. Sua curta
visdo nado lhes permitindo julgar o conjunto, nao
compreendem que um bem real pode sair de um
mal aparente. Somente o conhecimento do
principio espiritual, considerado em sua
esséncia verdadeira, e da grande lei de unidade
que constitui a harmonia da criacdo, podem dar ao
homem a chave desse mistério, e mostrar-lhe a
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sabedoria providencial e a harmonia precisamente
ai onde nao via sendo uma anomalia e uma
contradicdo. Ocorre com esta verdade, como em
uma multiddo de outras; o homem nao estara apto
a sondar certas profundezas sendao quando seu
Espirito tiver chegado a um grau suficiente de
maturidade.

A verdadeira vida, tanto do animal quanto a
do homem, ndo estd mais no envoltério
corporeo que dela ndao é senao o vestuario; ela
esta no principio inteligente que preexiste e
sobrevive ao corpo. Este principio tem
necessidade do corpo para se desenvolver pelo
trabalho que deve realizar sobre a matéria
bruta; o corpo se desgasta nesse trabalho, mas o
Espirito ndo se gasta, ao contrario: sai dele cada
vez mais forte, mais lucido e mais capaz. Que
importa, pois, que o Espirito mude mais ou
menos vezes de envoltéorio; com isso nao é
menos Espirito; € absolutamente como se um
homem renovasse cem vezes seu vestuario no
ano, com isso nao seria menos 0 mesmo homem.
Pelo espetaculo incessante da destrui¢ao, Deus
ensina aos homens o pouco caso que devem
fazer do envoltorio material, e suscita entre eles
a ideia da vida espiritual em lhes fazendo
deseja-la como uma compensacgao.

Deus, dir-se-a, poderia chegar ao mesmo
resultado por outros meios, € sem constranger os
seres vivos a se entredestruirem? Bem audacioso
aquele que pretendesse penetrar os designios de
Deus! Se tudo é sabedoria em sua obra, devemos
supor que essa sabedoria ndo deva mais fazer
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falta sobre esse ponto do que sobre os outros; se
nado o compreendemos, €& preciso atribui-lo ao
nosso pouco adiantamento. No entanto, podemos
tentar procurar-lhe a razdo, tomando por bussola
este principio: Deus deve ser infinitamente justo e
sabio; procuremos, pois, em tudo sua justica e sua
sabedoria.

Uma primeira utilidade que se apresenta dessa
destruicao, utilidade puramente fisica, é verdade, é
esta: os corpos orgénicos ndo se mantém sendo
com ajuda das matérias orgénicas, s6 essas
matérias contendo os elementos nutritivos
necessarios a sua transformagdo. Os corpos,
instrumentos de ag¢ao do principio inteligente,
tendo necessidade de serem incessantemente
renovados, a Providéncia os faz servir a sua
manutencao mutua; é por isso que os seres se
nutrem uns dos outros; quer dizer que o corpo
se nutre do corpo, mas o Espirito ndao é nem
destruido, nem alterado; ele ndo é senao
despojado de seu envoltério.

Além disso ha consideracbes morais de uma
ordem mais elevada.

A luta é necessaria ao desenvolvimento do
Espirito; € na luta que ele exerce suas faculdades.
Aquele que ataca para ter seu alimento, e aquele
que se defende para conservar sua vida, se
rivalizam em asticia e em inteligéncia, e
aumentam, por isso mesmo, suas forgas
intelectuais. Um dos dois sucumbe; mas o que é
que o mais forte ou o mais habil tirou ao mais fraco
em realidade? Sua veste de carne, ndo outra coisa;
o Espirito, que ndo esta morto, retomara um outro
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corpo mais tarde.

Nos seres inferiores da criagao, naqueles em
que o senso moral nao existe, em que a
inteligéncia nao esta ainda senao no estado de
instinto, a luta ndo poderia ter por mével sendo a
satisfacdo de uma necessidade material; ora, uma
das necessidades materiais mais imperiosas € a da
nutricdo; eles lutam, pois, unicamente para viver,
quer dizer, para tomar ou defender uma presa,
porque nao poderiam estar estimulados por um
mével mais elevado. E neste primeiro periodo
que a alma se elabora e ensaia para a vida.
Quando ela alcanca o grau de maturidade
necessaria para sua transformacao, recebe de
Deus novas faculdades: o livre arbitrio e o
senso moral, centelha divina em uma palavra,
que d&do um novo curso as suas ideias, dotam-na
de novas aptiddes e de novas percepgdes. Mas as
novas faculdades morais das quais esta dotada
nao se desenvolvem sendo gradualmente, porque
nada é brusco na Natureza; ha um periodo de
transicao em que o homem se distingue com
dificuldade do animal; nessas primeiras idades,
o instinto animal domina, e a luta tem ainda por
movel a satisfagdo das necessidades materiais;
mais tarde, o instinto animal e o sentimento moral
se contrabalangcam; o homem entdo luta, ndo mais
para se nutrir, mas para satisfazer sua ambigao,
seu orgulho, a necessidade de dominar: por isto,
Ihe é necessario ainda destruir. Mas, a medida que
o senso moral domina, a sensibilidade se
desenvolve, a necessidade da destruicdo diminui;
acaba mesmo por se apagar e por se tornar
odiosa: o homem tem horror ao sangue. No
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entanto, a Iluta €& sempre necessaria ao
desenvolvimento do Espirito, porque mesmo
chegado a este ponto, que nos parece culminante,
esta longe de ser perfeito; nao é sendo ao prego de
sua atividade que ele adquire conhecimentos,
experiéncia, e que se despoja dos ultimos vestigios
da animalidade; mas entdo a luta, de sangrenta e
brutal que era, se torna puramente intelectual; o
homem luta contra as dificuldades e n&o mais
contra os seus semelhantes. (') (itdlico do
original)

Assim, podemos ver que o principio inteligente,
gue habita em nés, veio, por progresso, de uma
escala inferior, qual seja, a do reino animal e, em
qualquer comparacao feita citando o homem
primitivo, deve-se levar isso em conta, sob pena de
ser desvirtuado o pensamento do codificador, quanto
a forma do principio inteligente (sopro divino para os
criacionistas) ter sido atribuido ao ser humano, nos

seus primérdios sobre a Terra.

Também nao sera improcedente, novamente,
alertar para a questao da valorizacao do Espirito, que
€ o ser principal, em detrimento do corpo que, no
fundo, nao passa de uma veste que se desgasta com

o tempo, motivo pelo qual o jogamos fora, pela
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morte, para usar um outro em nova existéncia.

Reforcando isso, destacamos da Revista
Espirita 1864, a seguinte fala de Allan Kardec:

A vida do Espirito, considerada do ponto de
vista do progresso, apresenta trés periodos
principais, a saber:

1° O periodo material, onde a influéncia da
matéria domina a do Espirito; € o estado dos
homens dados as paixdes brutais e carnais, a
sensualidade; cujas aspiragoes sao
exclusivamente terrestres, que sao apegados aos
bens temporais, ou refratarios as ideias
espiritualistas.

2° O periodo de equilibrio; aquele em que as
influéncias da matéria e do Espirito se exercem
simultaneamente; onde o homem, embora
submetido as necessidades materiais, pressente e
compreende o estado espiritual; onde ele trabalha
para sair do estado corporeo.

Nesses dois periodos o Espirito esta submetido
a reencarnagdo, que se cumpre nos mundos
inferiores e medianos.

3° O periodo espiritual, aquele em que o
Espirito, tendo dominado completamente a
matéria, ndo tem mais necessidade da encarnagao
nem do trabalho material, seu trabalho é todo
espiritual; € o estado dos Espiritos nos mundos
superiores.

A facilidade com a qual certas pessoas aceitam
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as ideias espiritas, das quais parecem ter a
intuicdo, indica que pertencem ao segundo
periodo; mas entre estas e as outras ha uma
multiddo de graus que o Espirito atravessa tanto
mais rapidamente quanto mais proximo estiver do
periodo espiritual; € assim que, de um mundo
material como a Terra, ele pode ir habitar um
mundo superior, como Jupiter, por exemplo, se seu
adiantamento moral e espiritual for suficiente para
dispensa-lo de passar pelos graus intermediarios.
Depende, pois, do homem deixar a Terra sem
retorno, como mundo de expiacao e de prova para
ele, ou ndo retornar a ela sendo em missdo. (')
(itélico do original)

Eis ai 0 que interessa a Doutrina: nossa vida
como Espirito; o corpo de nada serve nessa 6tica; é
apenas um instrumento do qual o Espirito se serve
para aquisicao de conhecimento, visando ao seu

progresso intelectual e moral.

Mas ai entra o inevitavel questionamento: por
que nao fomos criados perfeitos? Sobre isso, ainda
na Revista Espirita 1864, encontramos:

DA PERFEIGAO DOS SERES CRIADOS

Pergunta-se, por vezes, se Deus nao poderia ter
criado Espiritos perfeitos para poupar-lhes o mal e
todas as suas consequéncias.
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Sem duvida, Deus teria podido, uma vez que é
todo-poderoso, e se ndo o fez, foi porque julgou,
em sua soberana sabedoria, mais util que isso
fosse de outro modo. Nao cabe ao homem escrutar
0s seus designios, e ainda menos julgar e
condenar as suas obras. Uma vez que nao pode se
admitir Deus sem o infinito das perfeicées, sem a
soberana bondade e a soberana justica, que se
tem incessantemente sob os olhos as milhares de
provas de sua solicitude por suas criaturas, deve-
se pensar que essa solicitude nao pbde fazer falta
na criacédo dos Espiritos. O homem, sobre a Terra,
é como a crianga, cuja visao limitada nao se
estende além do circulo estreito do presente, e
nao pode julgar da utilidade de certas coisas.
Ele deve, pois, se inclinar diante do que esta ainda
acima de sua capacidade. No entanto, tendo Deus
Ihe dado a inteligéncia para se guiar, ndo lhe esta
proibido de procurar compreender, tudo em se
detendo humildemente diante do limite que n&o
pode transpor. Sobre todas as coisas ficadas no
segredo de Deus, ele ndo pode senao estabelecer
sistemas mais ou menos provaveis. Para julgar
aquele desses sistemas que mais se aproxima da
verdade, tem um critério seguro, que s&o os
atributos essenciais da Divindade; toda teoria, toda
doutrina filosofica ou religiosa que tendesse a
destruir a minima parte de um Uunico desses
atributos, pecaria pela base, e seria, por isso
mesmo, maculada de erro; de onde se segue que O
sistema mais verdadeiro seria aquele que
concordasse melhor com esses atributos.

Sendo Deus todo sabedoria e todo bondade,
nao pdde criar o mal para fazer contrapeso ao

290



bem; se tivesse feito do mal uma lei necessaria,
teria enfraquecido voluntariamente o poder do
bem, porque o que € mal ndo pode senéo alterar e
nao fortalecer o que é bem. Estabeleceu leis que
sdo muito justas e boas; o homem seria
perfeitamente feliz se as observasse
escrupulosamente; mas a menor infracdo a essas
leis causa uma perturbagdo da qual experimenta o
contragolpe, dai todas as suas vicissitudes; &, pois,
ele mesmo que é a causa do mal por sua
desobediéncia as leis de Deus. Deus criou-o livre
para escolher seu caminho; aquele que tomou o
mau, fé-lo por sua vontade, e ndo pode senao se
acusar das consequéncias que disso lhe resulte.
Pela destinacdo da Terra, ndo vemos sendo 0s
Espiritos dessa categoria, e € isso que faz crer na
necessidade do mal; se pudéssemos abarcar o
conjunto dos mundos, veriamos que os Espiritos
que permaneceram no bom caminho percorrem as
diferentes fases de sua existéncia em condi¢oes
todas outras, e que desde que o mal ndo sendo
geral, ndo saberia ser indispensavel. Mas resta
sempre a questao de saber porque Deus nao criou
os Espiritos perfeitos. Essa questdo é analoga a
esta: por que a crianga ndo nasce toda
desenvolvida, com todas as aptidbes, toda a
experiéncia e todos os conhecimentos da idade
viril?

Ha uma lei geral que rege todos os seres da
criacdo, animados e inanimados: é a lei do
progresso; os Espiritos a ela estao submetidos
pela forgca das coisas, sem isso essa excecao
perturbaria a harmonia geral, e Deus quis nisso dar
um exemplo abreviando-o no progresso da
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infancia. Mas o mal nao existindo como
necessidade na ordem das coisas, uma vez que
nao é senao o fato dos Espiritos prevaricadores, a
lei do progresso nao os obriga, de nenhum modo, a
passarem por essa fieira para chegarem ao bem;
ela nao os submete senao a passar pelo estado
de inferioridade intelectual, dito de outro modo,
pela infancia espiritual. Criados simples e
ignorantes, e por isso mesmo imperfeitos, ou
melhor, incompletos, eles devem adquirir por si
mesmos e pela sua prépria atividade a ciéncia e
a experiéncia que nao podem ter no inicio. Se
Deus os tivesse criado perfeitos, teria devido dota-
los, desde o instante de sua criacdo, da
universalidade dos conhecimentos; té-los-ia assim
isentado de todo o trabalho intelectual; mas ao
mesmo tempo ter-lhes-ia tirado a atividade que
devem se desdobrar por adquirir, e pela qual
concorrem, como encarnados e desencarnados, ao
aperfeicoamento material dos mundos, trabalho
que nao incumbe mais aos Espiritos superiores
encarregados somente de dirigir o
aperfeicoamento moral. Por sua prépria
inferioridade eles tornam-se uma engrenagem
essencial a obra geral da criacdo. De um outro
lado, se os tivesse criado infaliveis, quer dizer,
isentos da possibilidade de fazer mal, teriam sido
fatalmente como maquinas bem montadas que
cumprem maquinalmente as obras de precisao;
mas entdo n&o mais de livre arbitrio, e, por
consequéncia, ndo mais de independéncia; teriam
se assemelhado a esses homens que nascem com
a fortuna toda feita, e se creem dispensados de
nada fazer. Submetendo-os a lei do progresso
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facultativo, Deus quis que tivessem o mérito de
suas obras para terem direito a recompensa e
gozarem da satisfacdo de terem eles mesmos
conquistando a sua posicao.

Sem a lei universal do progresso aplicada a
todos os seres, teria havido uma ordem de coisas
diferentes a estabelecer. Deus, sem duvida, disso
tinha a possibilidade; por que nao o fez? Teria feito
melhor em agir de outro modo? Nesta hipotese
teria, pois, se enganado! Ora, se Deus pdde se
enganar, € que nao era perfeito; se nao é perfeito,
€ que ndo €& Deus. Desde que ndo se pode
concebé-lo sem a perfeicao infinita, disso é preciso
concluir que o que fez & pelo melhor; se nao
estamos ainda aptos para compreender seus
motivos, sem duvida, podé-lo-emos mais tarde,
num estado mais avancado. A espera disso, se
nao podemos sondar as causas, podemos
observar os efeitos, e reconhecer que tudo, no
universo, é regido por leis harménicas cuja
sabedoria e a admiravel previdéncia confundem
nosso entendimento. Bem presungoso seria, pois,
aquele que pretendesse que Deus deveria reger o
mundo de outro modo, porque isso significaria que,
em seu lugar, teria feito melhor do que ele. Tais s&o
os Espiritos dos quais Deus castiga o orgulho e a
ingratiddo, relegando-os aos mundos inferiores, de
onde nao sairdo sendo quando, curvando a cabega
sob a mao que o fere, reconhecerdo o seu poder.
Deus nao lhes impbe esse reconhecimento; quer
que ele seja voluntario e o fruto de suas
observagdes, € por isso que os deixa livres e
espera que, vencidos pelo proprio mal que atraem,
retornem a ele.
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A isso responde-se: “Compreende-se que Deus
nao haja criado os Espiritos perfeitos, mas se julga
a proposito de submeté-los todos a lei do
progresso, nado teria podido, pelo menos, cria-los
felizes, sem sujeita-los a todas as misérias da
vida? A rigor, o sofrimento se compreende para o
homem, porque pdde desmerecer, mas os animais
sofrem também; comem-se entre si; os grandes
devoram os menores. Ha os que cuja vida ndo é
sendo um longo martirio; tém, como nds, seu livre
arbitrio e desmereceram?”

Tal é ainda a objecao que se faz algumas vezes
e a qual os argumentos acima podem servir de
respostas; l|he acrescentaremos, no entanto,
algumas consideracoes.

Sobre o primeiro ponto, diremos que a felicidade
completa é o resultado da perfei¢gdo; uma vez que
as vicissitudes sdo o produto da imperfeigcao, criar
os Espiritos perfeitamente felizes, teria sido cria-los
perfeitos.

A questdo dos animais pede alguns
desenvolvimentos. Eles tém um  principio
inteligente, isto é incontestavel. De que natureza é
esse principio? Que relagbes tém com o do
homem? E estacionario em cada espécie, ou
progressivo passando de uma espécie a outra?
Qual é para ele o limite do progresso? Caminha
paralelamente ao homem, ou bem é o mesmo
principio que se elabora e ensaia a vida nas
espécies inferiores, para receber mais tarde novas
faculdades e sofrer a transformacao humana? Sao
tantas questbes que ficaram insolluveis até este
dia, e se 0 véu que cobre esse mistério nao foi

294



ainda levantado pelos Espiritos, € que isso teria
sido prematuro: o homem n&o esta ainda maduro
para receber tanta luz. Varios Espiritos deram, isto
€ verdade, teorias a esse respeito, mas nenhuma
tem um carater bastante auténtico para ser aceita
como verdade definitiva; nao se podem, pois,
considera-las, até nova ordem, sendo como
sistemas individuais. S6 a concordancia pode dar-
Ihes uma consagragdo, porque ai estd o unico e
verdadeiro controle do ensino dos Espiritos. E por
isso que estamos longe de aceitar como verdades
irrecusaveis tudo o que ensinam individualmente;
um principio, qualquer que seja, para nos nhao
adquire autenticidade sendo pela universalidade do
ensinamento, quer dizer, pelas instru¢des idénticas
dadas sobre todos os pontos por médiuns
estranhos uns aos outros e néo sofrendo as
mesmas influéncias, notoriamente isentos de
obsessdes e assistidos por Espiritos bons e
esclarecidos, é preciso ouvir aqueles que
provam a sua superioridade pela elevagao de
seus pensamentos, a alta importancia de seus
ensinos, ndo se contradizendo jamais, e nao
dizendo jamais nada que a légica mais rigorosa
nao possa admitir. Foi assim que foram controladas
as diversas partes da doutrina formulada em O
Livro dos Espiritos e em O Livro dos Médiuns. Tal
nao é ainda o caso da questdo dos animais, é
porque nao resolvemos o dilema; até constatacao
mais séria, ndo €& preciso aceitar teorias que
podem ser dadas a esse respeito sendo em
beneficio de inventario, e a espera da confirmagao
ou da negacéo.

Em geral, ndo se poderia trazer muita prudéncia
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em fato de teorias novas sobre as quais pode-se
iludir; também quantas delas se viram, desde a
origem do Espiritismo, que, prematuramente
entreques a publicidade, ndo tiveram sendo uma
existéncia efémera! Assim o serd com todas
aquelas que nao tiverem sendo um carater
individual e n&o tiverem sofrido o controle da
concordancia. Em nossa posi¢cao, recebendo as
comunicagdes de perto de mil centros Espiritas
sérios, disseminados sobre os diversos pontos do
globo, somos capazes de ver os principios sobre
0s quais essa concordancia se estabelece; foi essa
observagdo que nos guiou até este dia, e sera
igualmente a que nos guiara nos Novos campos
que o Espiritismo estd chamado a explorar. E
assim que, ha algum tempo, notamos nas
comunicagdes vindas de diversos lados, tanto da
Franga quanto do exterior, uma tendéncia a entrar
numa via nova, pelas revelagcdes de uma natureza
toda especial. Essas revelagdes, frequentemente
feitas com palavras veladas, passaram
desapercebidas para muitos daqueles que as
obtiveram; muitos outros acreditaram so6 eles té-
las; tomadas isoladamente, seriam para nés sem
valor, mas a sua coincidéncia lhes da uma alta
seriedade, da qual sera capaz de julgar mais tarde,
quando chegar o momento de entrega-las a luz da
publicidade.

Sem essa concordancia, quem poderia estar
seguro de ter a verdade? A razdo, a logica, o
julgamento, sem duvida, sdo os primeiros meios de
controle dos quais € preciso fazer uso; em muitos
casos isto basta; mas quando se trata de um
principio importante, da emissido de uma ideia
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nova, seria preciso presungao em se crer infalivel
na apreciacdo das coisas; é, alias, um dos
caracteres distintivos da revelacdo nova, de ser
feita sobre todos os pontos ao mesmo tempo;
assim ocorreu em diversas partes da Doutrina. A
experiéncia ai esta para provar que todas as
teorias arriscadas pelos Espiritos sistematicos e
pseudossabios sempre foram isoladas e
localizadas; nenhuma se tornou geral e nem péde
suportar o controle da concordancia; varias mesmo
cairam sob o ridiculo, prova evidente de que elas
nao estavam na verdade. Esse controle universal é
uma garantia para a unidade futura da Doutrina.

Esta digressao nos afastou um pouco de nosso
assunto, mas era util para nos fazer conhecer de
que maneira procedemos em fato de teorias novas
concernentes ao Espiritismo, que esta longe de ter
dito a sua ultima palavra sobre todas as coisas.
Nao emitimos jamais uma que nao haja recebido a
sancdo da qual acabamos de falar, é por isso que
algumas pessoas, um pouco impacientes, se
espantam de nosso siléncio em certos casos.
Como sabemos que cada coisa deve vir ao seu
tempo, ndo cedemos a nenhuma pressao, de
qualquer parte que ela venha, sabendo a sorte
daqueles que querem ir muito depressa e tém em
si mesmos, € em suas proprias luzes, uma
confianga muito grande; ndo queremos colher um
fruto antes de sua maturidade; mas pode-se estar
seguro de que, quando estiver maduro, nés o
deixaremos cair.

Estabelecido este ponto, nos resta pouca coisa
a dizer sobre a questdo proposta, nao podendo
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ainda ser resolvido o ponto capital.

Esta constatado que os animais sofrem; mas é
racional imputar esses sofrimentos a imprevidéncia
do Criador, ou uma falta de bondade de sua parte,
porque a causa escapa a nossa inteligéncia, como
a utilidade dos deveres e da disciplina escapa ao
escolar? Ao lado desse mal aparente ndo se veem
manifestar-se suas solicitudes pelas mais infimas
de suas criaturas? Os animais n&do sao providos de
meios de conservacdo apropriados ao meio em
que devem viver? Nao se veem seus pelos se
proverem mais ou menos segundo o clima? Seu
aparelho de nutricdo, suas armas ofensivas e
defensivas proporcionais aos obstaculos que tém a
vencer e aos inimigos que tém a combater?

Em presenca desses fatos tdo multiplicados, e
cujas consequéncias escapam ao olho do
materialista, é-se fundado a dizer que nao ha
Providéncia para eles? Nao, certamente; tanto
quanto que nossa visdo € muito limitada para julgar
a lei do conjunto. Nosso ponto de vista, restrito ao
pequeno circulo que nos cerca, ndo nos deixa ver
sendo as irregularidades aparentes; mas quando
nos elevamos pelo pensamento acima do horizonte
terrestre, essas irregularidades se apagam diante
da harmonia geral.

O que mais choca nessa observacao localizada,
€ a destruicdo dos seres uns pelos outros. Uma
vez que Deus prova sua sabedoria e sua bondade
em tudo o que podemos compreender, € preciso
também admitir que a mesma sabedoria preside ao
que nao compreendemos. De resto, ndo se
exagere a importancia dessa destruigcdo senao pelo
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que se lhe liga a matéria, sempre em consequéncia
do ponto de vista estreito em que o homem se
coloca. Em definitivo, nao ha senao o envoltério
fisico a destruir, mas o principio inteligente nao
é aniquilado; o Espirito é tao indiferente a perda
de seu corpo, quanto o homem o é a de sua
roupa. Essa destruicdo dos envoltdrios
temporarios €& necessaria a formacdo e a
manutencdo dos novos envoltérios que se
constituem com o0s mesmos elementos, mas o
principio inteligente nisso nao sofre nenhum
prejuizo, ndo mais entre os animais do que entre
0s homens.

Resta o sofrimento que acarreta as vezes a
destruicdo desse envoltério. O Espiritismo nos
ensina e nos prova que o sofrimento, no homem, é
util para o seu adiantamento moral; quem nos diz
que aqueles que suportam os animais nao tem
também a sua utilidade; que ele ndo €, em sua
esfera e segundo uma certa ordem de coisas, uma
causa de progresso? Isso nao €& sendao uma
hipotese, é verdade, mas que, a0 menos, se apoia
sobre os atributos de Deus: a justica e a bondade,
ao passo que os outros lhes sdo a negagao.

A questao da criacao dos seres perfeitos, tendo
sido debatida numa sessédo da Sociedade Espirita
de Paris, o Espirito de Erasto ditou, a este respeito,
a comunicagao seguinte.

Sobre a ndo-perfeicdo dos seres criados

(Sociedade Espirita de Paris, 5 de fevereiro de
1864. - Médium, Sr. d'Ambel.)

Por que Deus nao criou todos os seres
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perfeitos? Em virtude mesmo da lei do progresso.
E facil compreender a economia desta lei. Aquele
que caminha esta no movimento, quer dizer, na lei
da atividade humana; aquele que nao progride, que
se acha por esséncia estacionario,
incontestavelmente, ndo pertence a gradagdo ou
hierarquia humanitaria. Eu me explico, e
compreendereis facilmente o meu raciocinio. O
homem que nasce numa posi¢do mais ou menos
elevada encontra em sua situacao ativa um estado
de ser dado; pois bem! é certo que se toda sua
vida inteira escoasse nessa condicdo de ser, sem
que tivesse trazido modificagbes por seu feito ou
pelo feito de outrem, ele declararia que sua
existétncia é monodtona, aborrecida, cansativa,
insuportavel, em uma palavra; acrescento que teria
perfeitamente razao, tendo em vista que o bem nao
€ bem sendo relativamente aquilo que lhe é
inferior. Isto é tdo verdade, que, se colocardes o
homem num paraiso terrestre, num paraiso onde
nao se progrida mais, ele achara, num tempo dado,
a sua existéncia e essa morada um inferno
impiedoso. Disso resulta, de maneira absoluta, que
a lei imutavel dos mundos € o progresso ou o
movimento para a frente; quer dizer que todo
Espirito que é criado estd submetido
inevitavelmente a essa grande e sublime lei da
vida; consequentemente, tal é a propria lei
humana.

Nao existe sendao um unico ser perfeito, € nao
pode dele existir sendo um unico: Deus! Ora, pedir
ao Ser supremo para criar os Espiritos perfeitos,
isso seria pedir-lhe para criar alguma coisa
semelhante e igual a ele. Emitir uma semelhante
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proposicdo, ndo é condena-la antecipadamente? O
homens! por que sempre pedir a razdo de ser de
certas questdes insoliveis ou acima do
entendimento humano? Lembrai-vos sempre de
que s6 Deus pode permanecer e viver em sua
imobilidade gigantesca. Ele € o summum e o
maximum de todas as coisas, o0 alfa e o 6mega de
toda a vida. Ah! crede-me, meus filhos, néao
procureis jamais levantar o véu que cobre esse
grandioso mistério, que os maiores Espiritos da
criacdo ndo abordam sendo tremendo. Quanto a
mim, humilde pioneiro da iniciagdo, tudo o que
posso vos afirmar € que a imobilidade ¢ um dos
atributos de Deus ou do Criador, e que o homem e
tudo o que é criado tém, como atributo, a
mobilidade. Compreendei se puderdes
compreender, ou entdo esperai que seja chegada a
hora de uma explicagdo mais inteligivel, quer dizer,
mais a altura de vosso entendimento.

Nao trato sendo desta parte da questao, tendo
querido vos provar somente que n&o estava
estranho a vossa discussdo; sobre todo o resto
refiro-me ao que foi dito, uma vez que todo o
mundo me pareceu da mesma opinido. Dentro em
pouco falarei de outros fatos que foram
assinalados (os fatos de Poitiers). ERASTO. ('*)
(itélico do original)

A igualdade estabelecida na criacao é aquela

em que todos tém o mesmo ponto de partida, sendo,

portanto,

todos os homens criados simples e
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ignorantes. Com a reencarnagcao € que irao

progredindo, coisa que acontece igualmente com

todos os seres, ndao existindo nenhum privilégio. E o

que podemos ler na Revista Espirita 1867

Ele [o homem] sabe que todas as almas tendo
um mesmo ponto de partida, sado criadas iguais,
com uma mesma aptiddo de progredir em virtude
de seu livre-arbitrio; que todas sao da mesma
esséncia, e que nao ha entre elas senido a
diferenga do progresso realizado; que todas
tém o mesmo destino e alcangarao o mesmo
objetivo, mais ou menos prontamente segundo
seu trabalho e sua boa vontade.

[.]

A pluralidade das existéncias, da qual o Cristo
colocou o principio no Evangelho, mas sem mais
defini-lo do que muitos outros, € uma das leis mais
importantes reveladas pelo Espiritismo, no sentido
que lhe demonstra a realidade e a necessidade
para o progresso. Por esta lei, o homem explica
todas as aparentes anomalias que a vida
humana apresenta; as diferengcas de posicoes
sociais; as mortes prematuras que, sem a
reencarnagao, tornariam inuteis para a alma as
vidas abreviadas; a desigualdade das aptidoes
intelectuais e morais, pela antiguidade do
Espirito, que mais ou menos viveu, mais ou
menos aprendeu e progrediu, e que traz, em
renascendo, a aquisicao de suas existéncias
anteriores.
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L.].

Os homens nao nascem inferiores e
subordinados senao pelo corpo; pelo Espirito,
eles sao iguais e livres. Dai o dever de tratar os
inferiores com bondade, benevoléncia e
humanidade, porque aquele que € nosso
subordinado hoje, pode ter sido nosso igual ou
nosso superior, talvez um parente ou um amigo, e
que podemos nos tornar, por nossa vez, O
subordinado daquele ao qual comandamos. (**°)

Aqui é notéria a posicao de Allan Kardec
guanto ao tratamento igualitdrio que devemos
prodigalizar a todas as criaturas, pensamento que
nao se coaduna com qualquer ideia discriminatéria

ou preconceituosa.

Uma guestao intimamente ligada a evolucao é
a nao retrogradacao dos Espiritos. Sobre esse tema,
transcrevemos da Revista Espirita 1863:

DO PRINCIPIO DA NAO-RETROGRADAGAO
DOS ESPIRITOS

Tendo sido levantadas, varias vezes, questdes
sobre o principio da n&o-retrogradacdo dos
Espiritos, principio diversamente interpretado,
iremos tentar resolvé-las. O Espiritismo quer ser
claro para todo o mundo, e ndo deixar aos seus
futuros filhos nenhum assunto de querelas de
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palavras, por isso todos os pontos suscetiveis de
interpretacao serao sucessivamente elucidados.

Os Espiritos ndo retrogradam, nesse sentido de
que n&o perdem nada do progresso realizado;
podem ficar momentaneamente estacionados; mas
de bons, ndo podem se tornar maus, nem de
sabios, ignorantes. Tal € o principio geral, que nao
se aplica senao ao estado moral, e ndo a situagao
material, que de boa pode se tornar ma, se o
Espirito a mereceu.

Citemos uma comparagdao. Suponhamos um
homem do mundo, instruido, mas culpado de
um crime que o conduziu as galés; certamente,
ha para ele uma grande queda como posigao
social e como bem-estar material; a estima e a
consideragdo sucederam o desprezo e a
abjecao; e, no entanto, nada perdeu quanto ao
desenvolvimento da inteligéncia; levara a
prisao suas faculdades, seus talentos, seus
conhecimentos; € um homem caido, e é assim
que é preciso entender os Espiritos decaidos.
Deus pode, pois, ao cabo de um certo tempo de
prova, retirar, de um mundo onde nao terdo
progredido moralmente, aqueles que o terdo
desconhecido, que terdo sido rebeldes as suas
leis, para envia-los para expiar seus erros e seu
endurecimento num mundo inferior, entre os seres
ainda menos avangados; 14 serdo o que eram
antes, moral e intelectualmente, mas numa
condicdo tornada infinitamente mais penosa, pela
prépria natureza do globo, e sobretudo pelo meio
no qual se encontrardo; estardo, em uma palavra,
na posi¢cao de um homem civilizado for¢cado a
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viver entre os selvagens, ou de um homem
bem-educado condenado a sociedade dos
forcados. Perderam sua posi¢ao, suas
vantagens, mas ndo retrogradaram ao seu
estado primitivo; de homens adultos nao se
tornaram criancgas; eis o que é preciso entender
pela nao-retrogradacao. Nao tendo aproveitado o
tempo, é para eles um trabalho a recomecar; Deus,
em sua bondade, n&do quer deixa-los mais por
muito tempo entre os bons, dos quais perturbariam
a paz; por isso envia-os entre os homens que terao
por missao fazer avancar, comunicando-lhes o que
sabem; por esse trabalho eles mesmos poderao
avancar e resgatar tudo, expiando suas faltas
passadas, como 0 escravo que amontoa, pouco a
pouco, 0 que comprar com a sua liberdade; mas,
como o escravo, muitos ndo amontoam senao o
dinheiro em lugar de amontoar as virtudes, as
unicas que podem pagar seu resgate.

Tal é até este dia a situagdo de nossa Terra,
mundo de expiacao e de prova, onde a raca
adamica, racga inteligente, foi exilada entre as
racas primitivas inferiores, que a habitavam
antes dela. Tal é razdao pela qual ha tanta
amargura neste mundo, amarguras que estao
longe de sentirem no mesmo grau dos povos
selvagens. Ha certamente retrogradacdo do
Espirito nesse sentido que recua seu
adiantamento, mas ndo do ponto de vista de
suas aquisicoes, em razao das quais e do
desenvolvimento de sua inteligéncia, sua
decaida social lhe é mais penosa; é assim que
o homem do mundo sofre mais num meio
abjeto do que aquele que sempre viveu na
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lama.

Segundo um sistema, que tem alguma coisa de
especial a primeira vista, os Espiritos nédo teriam
sido criados para serem encarnados, e a
encarnagcdo nao seria senao o resultado de suas
faltas. Esse sistema cai por esta consideracédo de
que, se nenhum Espirito tivesse falido, ndo haveria
homens sobre a Terra nem sobre os outros
mundos; ora, como a presengca do homem é
necessaria para a melhoria material dos mundos;
que ele concorre pela sua inteligéncia e sua
atividade a obra geral, € um dos 6rgaos essenciais
da criagdo. Deus nao podia subordinar o
cumprimento dessa parte de sua obra a queda
eventual de suas criaturas, a menos que nao
contasse para isso sobre um numero sempre
suficiente de culpados para alimentar de obreiros
os mundos criados e a criar. O bom senso repele
tal pensamento.

A encarnagao €, pois, uma necessidade para o
Espirito que, para cumprir sua missao providencial,
trabalha em seu préprio adiantamento pela
atividade e a inteligéncia que lhe €& preciso
empregar para prover a sua vida e ao seu bem-
estar; mas a encarnagdo se torna uma punicao
quando o Espirito, ndo tendo feito o que deve, é
constrangido a recomecar sua tarefa e multiplica
suas existéncias corporeas penosas pela sua
prépria falta. Um escolar nao chega a colar seus
graus senao depois de ter passado pela fieira
de todas as classes; sao essas classes uma
punicdo? Nao: sdo uma necessidade, uma
condi¢ao indispensavel de seu adiantamento;
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mas se, por sua preguica, é obrigado a repeti-
las, ai esta a punicdo; poder passar algumas
delas é um mérito. Portanto, o que é verdade é
que a encarnacdo sobre a Terra € uma punigao
para muitos daqueles que a habitam, porque teriam
podido evita-la, ao passo que, talvez, a dobraram,
triplicaram, centuplicaram por sua falta, retardando
assim a sua entrada nos mundos melhores. O que
é falso é admitir em principio a encarnagdo como
um castigo.

Uma outra questdo frequentemente agitada é
esta: O Espirito sendo criado simples e ignorante
com liberdade de fazer o bem ou o mal, ndo ha
queda moral para aquele que toma o mau
caminho, uma vez que chega a fazer o mal que
nao fazia antes?

Esta proposicao ndao é mais sustentavel do que
a precedente. Ndo ha queda sendo na passagem
de um estado relativamente bom a um estado pior;
ora, o Espirito criado simples e ignorante esta, em
sua origem, num estado de nulidade moral e
intelectual, como a crianga que acaba de nascer;
se nao fez o mal, ndo fez, ndo mais, o bem; ndo é
nem feliz nem infeliz; age sem consciéncia e sem
responsabilidade; uma vez que nada tem, nada
pode perder, e ndo pode, ndao mais, retrogradar;
sua responsabilidade n&o comega sendo no
momento em que se desenvolve nele o livre
arbitrio; seu estado primitivo ndo é, pois, um
estado de inocéncia inteligente e racional; por
consequéncia, o mal que faz mais tarde infringindo
as leis de Deus, abusando das faculdades que lhes
foram dadas, ndo é um retorno do bem ao mal,
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mas a consequéncia do mau caminho em que se
empenhou.

Isso nos conduz a uma outra questdo. Nero, por
exemplo, pbéde, enquanto Nero, ter feito mais mal
do que em sua precedente encarnacdo? A isto
respondemos sim, o que n&o implica que na
existéncia em que teria feito menos mal fosse
melhor. Primeiro, o mal pode mudar de forma sem
ser pior ou menos mal; a posi¢gdo de Nero, como
imperador, tendo-o colocado em evidéncia, o que
ele fez foi mais notado; numa existéncia obscura
po6de cometer atos também repreensiveis, embora
sobre uma menor escala, e que passaram
desapercebidos; como soberano pdde fazer
queimar uma cidade; como simples particular pdde
queimar uma casa e ali fazer perecer uma familia;
tal assassino vulgar que mata alguns viajantes
para despoja-los, se estivesse sobre um trono,
seria um tirano sanguinario, fazendo em grande o
que sua posi¢cao nao lhe permitia fazer sendo em
pequeno.

Tomando a questdo sob um outro ponto de
vista, diremos que um homem pode fazer mais mal
numa existéncia do que na precedente, mostrar
vicios que nao tinha, sem que isso implique uma
degenerescéncia moral; frequentemente, o que
faltam sao as ocasibes para fazer o mal, quando o
principio existe em estado latente; chega a
ocasiao, e os maus instintos se mostram a nu. A
vida comum disso nos oferece numerosos
exemplos: tal homem que se acreditava bom,
mostra de repente vicios que ndo se supunha, e
disso se admira; muito simplesmente é que soube
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dissimular, ou que uma causa provocou o
desenvolvimento de um mau germe. E muito certo
que aquele em que os bons sentimentos estédo
enraizados nao tem mesmo o pensamento do mal;
quando este pensamento existe, € que o germe
existe: nao falta senao a execucgao.

Depois, como dissemos, o mal, embora sob
diferentes formas, nao é por isso menos o mal. O
mesmo principio vicioso pode ser a fonte de uma
multiddo de atos diversos provindo de uma mesma
causa; o orgulho, por exemplo, pode fazer cometer
um grande numero de faltas, as quais se esta
exposto, enquanto o principio radical nao for
extirpado. Um homem pode, pois, numa existéncia,
ter defeitos que nédo teriam se manifestado numa
outra, e que ndo sdo sendao consequéncias
variadas de um mesmo principio vicioso. Nero é
para ndés um monstro, porque cometeu
atrocidades; mas cré-se que esses homens
pérfidos, hipdcritas, verdadeiras viboras que
semeiam o veneno da calunia, despojam as
familias pela astucia e os abusos de confianca, que
cobrem suas torpezas com a mascara da virtude
para chegar, mais seguramente, aos seus fins e
receberem o0s elogios quando merecem a
execracao, cré-se, dizemos, que valem mais do
que Nero? Seguramente n&o; ser reencarnado
num Nero ndo seria para eles uma decaida, mas
uma ocasiao de se mostrarem sob uma nova face;
como tais exibirdo os vicios que escondiam;
ousarao fazer pela forga o que faziam pela astucia,
eis toda a diferenca. Mas essa nova prova néo lhe
tornara o castigo sendao mais terrivel, se, em lugar
de aproveitar os meios que lhe sdo dados de
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reparar, servem-se deles para o mal. E, no entanto,
cada existéncia, por ma que ela seja, € uma
ocasiao de progresso para o Espirito; desenvolve a
sua inteligéncia, adquire da experiéncia e dos
conhecimentos que, mais tarde, ajuda-lo-do a
progredir moralmente. ('*°) (italico do original)

O que percebemos é que a igualdade é plena;
todos nés temos a mesma origem e, fatalmente,
teremos o mesmo destino. Na lei de Deus nao ha
privilégio algum. E sobre o progresso da
humanidade, na Revista Espirita 1866, podemos
ler:

0S TEMPOS SAO CHEGADOS

Os tempos marcados por Deus sao chegados,
dizem-nos de todas as partes, onde os grandes
acontecimentos vao se cumprir para a regeneragao
da Humanidade. Em que sentido é preciso
entender estas palavras proféticas? Para os
incrédulos, elas ndo tém nenhuma importancia; aos
seus olhos, ndo é sendo a expressao de uma
crenga pueril sem fundamento; para a maioria dos
crentes, elas tém alguma coisa de mistica e de
sobrenatural que |hes parece ser precursoras do
transtorno das leis da Natureza. Estas duas
interpretacdes séo igualmente errbneas: a primeira
naquilo que implica a negagcado da Providéncia, e
que os fatos cumpridos provam a verdade dessas
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palavras; a segunda, naquilo que estas néo
anunciam a perturbacio das leis da Natureza, mas
seu cumprimento. Procuremos, pois, o sentido
mais racional.

Tudo é harmonia na obra da criagao, tudo revela
uma previdéncia que nao se desmente nem nas
menores coisas nem nas maiores; devemos, pois,
de inicio descartar toda a ideia de capricho
irreconciliavel com a sabedoria divina; em segundo
lugar, se nossa época estda marcada para o
cumprimento de certas coisas, € que elas tém sua
razdo de ser na marcha geral do conjunto. Isto
posto, diremos que o nosso globo, como tudo o
que existe, esta submetido a lei do progresso. Ele
progride fisicamente pela transformacdo dos
elementos que o compdem, e moralmente pela
depuragcdo dos  Espiritos, encarnados e
desencarnados, que o povoam. Estes dois
progressos se seguem e caminham paralelamente,
porque a perfeicdo da habitacdo esta em relacao
com a do habitante. Fisicamente, o globo sofreu
transformacdes, constatadas pela ciéncia, e que,
sucessivamente, o tornaram habitavel para seres
cada vez mais aperfeicoados; moralmente, a
Humanidade progride pelo desenvolvimento da
inteligéncia, do senso moral e do abrandamento
dos costumes. Ao mesmo tempo que a melhora do
globo se opera, sob o império das forcas materiais,
os homens nisso concorrem pelos esforcos de sua
inteligéncia; eles saneiam as regides insalubres,
tornam as comunicacdes mais faceis e a terra mais
produtiva.

Esse duplo progresso se realiza de duas
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maneiras: uma lenta, gradual e insensivel; a outra
por mudangas mais bruscas, em cada uma das
quais se opera um movimento ascensional mais
rapido que marca, por caracteres marcantes, os
periodos progressivos da Humanidade. Esses
movimentos, subordinados nos detalhes ao livre
arbitrio dos homens, sdo, de alguma sorte, fatais
em seu conjunto, porque estdo submetidos a leis,
como aqueles que se operam na germinagao,
crescimento e maturidade das plantas, tendo em
vista que o objetivo da Humanidade é o
progresso, nao obstante a marcha retardataria
de algumas individualidades; por isso, o
movimento progressivo é algumas vezes
parcial, quer dizer, limitado a uma raga ou a
uma nagao, outras vezes geral. O progresso da
Humanidade se efetua, pois, em virtude de uma lei;
ora, como todas as leis da Natureza sdo a obra
eterna da sabedoria e da presciéncia divinas, tudo
0 que é o efeito dessas leis é o resultado da
vontade de Deus, ndo de uma vontade acidental e
caprichosa, mas de uma vontade imutavel.
Portanto, quando a Humanidade esta amadurecida
para transpor um degrau, pode-se dizer que os
tempos marcados por Deus s&o chegados, como
se pode dizer também que em tal época chegaram
pela maturidade os frutos e a colheita.

Do fato de que o movimento progressivo da
Humanidade ¢é inevitavel, porque estd na
Natureza, ndo se segue que Deus a isto seja
indiferente, e que, depois de ter estabelecido as
leis, tenha entrado na inacdo, deixando as coisas
irem inteiramente sozinhas. Suas leis sao eternas e
imutaveis, sem duvida, mas porque sua proépria
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vontade é eterna e constante, e que seu
pensamento anima todas as coisas sem
interrupcao; seu pensamento, que penetra tudo, é
a forga inteligente e permanente que mantém tudo
na harmonia; que esse pensamento cessasse um
unico instante de agir, e o Universo seria como um
relégio sem péndulo regulador. Deus vela, pois,
incessantemente pela execugéo de suas leis, e os
Espiritos que povoam o espago sao seus ministros
encarregados dos detalhes, segundo as atribui¢cdes
que tocam ao seu grau de adiantamento.

O Universo &, ao mesmo tempo, um mecanismo
incomensuravel conduzido por um numero nao
menos incomensuravel de inteligéncias, um imenso
governo onde cada ser inteligente tem sua parte de
acao sob o olhar do soberano Senhor, cuja vontade
tnica mantém por toda a parte a unidade. Sob o
dominio dessa vasta forca reguladora tudo se
move, tudo funciona numa ordem perfeita; o que
nos parece perturbagdbes sao o0s movimentos
parciais e isolados que ndo nos parecem
irregulares sendo porque nossa Visdo €
circunscrita. Se pudéssemos abarcar-lhe o
conjunto, veriamos que essas irregularidades nao
sao sendo aparentes e que se harmonizam no
todo.

A previsdo dos movimentos progressivos da
Humanidade nada tem de surpreendente entre os
seres desmaterializados que veem o objetivo para
onde tendem todas as coisas, dos quais alguns
possuem o pensamento direto de Deus, e que
julgam, nos movimentos parciais, o tempo pelo
qual podera se cumprir um movimento geral, como
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se julga antes o tempo que € preciso a uma arvore,
para dar frutos, como os astrbnomos calculam a
época de um fendmeno astrondmico pelo tempo
que € preciso a um astro para cumprir sua
revolugao.

Mas todos aqueles que anunciam esses
fendbmenos, os autores de almanaques que
predizem os eclipses e as marés, certamente, eles
mesmos nao estdo no estado de fazer os calculos
necessarios; ndo sdo sendo 0S ecos; assim ocorre
com os Espiritos secundarios, cuja visao € limitada,
e que nao fazem senao repetir o que aprouve aos
Espiritos superiores Ihes revelar.

A Humanidade realizou, até este dia,
incontestaveis progressos; os homens, por sua
inteligéncia, chegaram a resultados que jamais
tinham atingido com relagédo as ciéncias, as artes e
ao bem-estar material; resta-lhes, ainda, um
imenso progresso a realizar: € o de fazer reinar
entre eles a caridade, a fraternidade e a
solidariedade, para assegurar o seu bem-estar
moral. Ndo o podiam nem com suas crengas, nem
com suas instituicdes antiquadas, restos de uma
outra época, boas em uma certa época, suficientes
para um estado transitério, mas que, tendo dado o
que elas comportam, seriam um atraso hoje. Tal
uma crianga € estimulada por méveis, impotentes
quando vem a idade madura. Ndo é mais somente
o desenvolvimento da inteligéncia que é necessario
aos homens, é a elevacdo do sentimento, e para
isto €& preciso destruir tudo o que poderia
superexcitar neles o egoismo e o orgulho.

Tal é o periodo onde vao entrar doravante, e
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que marcara as fases principais da Humanidade.
Esta fase que se elabora neste momento, é o
complemento necessario do estado precedente,
como a idade viril € o complemento da juventude;
ela podia, pois, ser prevista e predita
antecipadamente, e é por isto que se diz que os
tempos marcados por Deus sado chegados.

Neste tempo, nao se trata de uma mudancga
parcial, de uma renovacao limitada a uma
regido, a um povo, a uma raga; € um movimento
universal que se opera no sentido do progresso
moral. Uma nova ordem de coisas tende a se
estabelecer, e os homens que lhe sdao os mais
opostos nela trabalham com o] seu
desconhecimento; a geragao futura,
desembaragada das escorias do velho mundo e
formada de elementos mais depurados, achar-se-a
animada de ideias e de sentimentos diferentes da
geragao presente que se vai a passos de gigante.
O velho mundo estara morto, e vivera na historia,
como hoje os tempos da ldade Média, com seus
costumes barbaros e suas crengas supersticiosas.

De resto, cada um sabe que a ordem das coisas
atuais deixa a desejar; depois de ver, de alguma
sorte, esgotar o bem-estar material, que é o
produto da inteligéncia, chega-se a compreender
que o complemento desse bem-estar ndo pode
estar sendo no desenvolvimento moral. Quanto
mais se avancga, mais se sente o que falta, sem, no
entanto, poder ainda defini-lo claramente: é o efeito
do trabalho intimo que se opera para a
regeneracao; tém-se desejos, aspiragdes que sao
como o pressentimento de um estado melhor.
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Mas uma mudancga tédo radical, quanto a que se
elabora, ndo pode se realizar sem comogao; a luta
inevitavel entre as ideias, e quem diz luta, diz
alternativa de sucesso e de revés; no entanto,
como as ideias novas sdo as do progresso, € que 0
progresso esta nas leis da Natureza, elas nao
podem deixar de se impor sobre as ideias
retrogradas. Forgosamente, desse conflito, surgirdo
as perturbagdes temporarias, até que o terreno
seja desobstruido dos obstaculos que se opéem ao
estabelecimento de um novo edificio social. Da luta
das ideias ¢é que surgirdo o0s graves
acontecimentos anunciados, e ndo cataclismos, ou
catastrofes puramente materiais. Os cataclismos
gerais eram a consequéncia do estado de
formagdo da Terra; hoje, ndo sao mais as
entranhas do globo que se agitam, sdo as da
Humanidade.

A Humanidade é um ser coletivo em que se
operam as mesmas revolugdées morais que em
cada ser individual, com esta diferenca de que
umas se cumprem de ano em ano, e as outras
de século em século. Que sejam acompanhadas,
em suas evolugdes através do tempo, e ver-se-a a
vida das diversas racas marcadas por periodos
que dao a cada época uma fisionomia particular.

Ao lado dos movimentos parciais, ha um
movimento geral que da o impulso a Humanidade
inteira; mas o progresso de cada parte do
conjunto é relativo ao seu grau de
adiantamento. Tal sera uma familia composta
de varios filhos dos quais o0 mais jovem esta no
bergo e o primogénito com a idade de dez anos,
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por exemplo. Em dez anos, o primogénito tera
vinte anos e sera um homem; o mais jovem tera
dez anos e, embora mais avangado, sera ainda
uma crianga; mas, a seu turno, tornar-se-a um
homem. Assim é com as diferentes fragoes da
Humanidade; os mais atrasados avangam, mas
ndo saberdo, de um pulo, alcan¢ar o nivel dos
mais avangados.

A Humanidade, tornada adulta, tem novas
necessidades, aspiragdes mais largas, mais
elevadas; compreende o vazio das ideias das quais
foi embalada, a insuficiéncia de suas instituicoes
para a sua felicidade; ela ndo encontra mais, no
estado das coisas, as satisfacdes legitimas para as
quais se sente chamada; por isso ela sacode
cueiros, e se lanca impelida por uma forca
irresistivel, para as margens desconhecidas, para
descoberta de novos horizontes menos limitados. E
€ no momento em que ela se encontra muito
pobremente em sua esfera material, onde a vida
intelectual transborda, onde o sentimento da
espiritualidade desabrocha, quantos homens,
pretensos filésofos, esperam encher o vazio por
doutrinas do niilismo e do materialismo! Estranha
aberracao! Esses mesmos homens que pretendem
impeli-la para a frente, se esforcam por
circunscrevé-la no circulo estreito da matéria; de
onde ela aspira sair; e Ihe fecham o aspecto da
vida infinita, e Ihe dizem, em |Ihe mostrando o
tamulo: Nec plus ultra!

A marcha progressiva da Humanidade se opera
de duas maneiras, como o dissemos: uma
gradual, lenta, insensivel, se se consideram as
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épocas proximas, que nao se traduz por
melhorias sucessivas nos costumes, nas leis,
nos usos, e nao se percebe que, com o tempo,
como as mudangas que as correntes d'agua
trazem a superficie do globo; o outro, por um
movimento relativamente brusco, rapido,
semelhante ao de uma torrente rompendo seus
diques, que lhe faz transpor em alguns anos o
espacgo que ela teria séculos para percorrer. E
entdo um cataclismo moral que engole, em alguns
instantes, as instituicbes do passado, e ao qual
sucede uma nova ordem de coisas, que se assenta
pouco a pouco, a medida que a calma se
restabelece, e se torna definitiva.

Aquele que vive bastante tempo para abarcar as
duas vertentes da nova fase, parece que um
mundo novo tenha saido das ruinas do antigo; o
carater, os costumes, os usos, tudo esta mudado; é
que, com efeito, homens novos, ou melhor,
regenerados, surgiram; as ideias trazidas pela
geracao que se extingue dao lugar as ideias novas
na geracao que se educa.

E a um desses periodos de transformacao, ou,
querendo-se, de crescimento moral, que chegou a
Humanidade. Da adolescéncia ela passa a idade
viril; o passado nao pode mais bastar para suas
novas aspiragdes, suas novas necessidades; nao
pode ser mais conduzida pelos mesmos meios;
nao se paga mais com ilusdes e prestigios: é
preciso, a sua razdo, amadurecer os alimentos
mais substanciais. O presente é muito efémero; ela
sente que seu destino € mais vasto e que a vida
corpérea € muito restrita para encerra-la toda
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inteira; por isso ela mergulha seus olhares no
passado e no futuro, a fim de ali descobrir o
mistério de sua existéncia e ali haurir uma
consoladora seguranca.

Quem meditou sobre o Espiritsmo e suas
consequéncias, e ndo o circunscreveu a producao
de alguns fenbmenos, compreende que ele abre a
Humanidade um caminho novo, e lhe desenrola os
horizontes do infinito; iniciando-o nos mistérios do
mundo invisivel, mostra-lhe seu verdadeiro papel
na criagao, papel perpetuamente ativo, tanto no
estado espiritual como no estado corpéreo. O
homem ndo caminha mais as cegas: ele sabe de
onde vem, para onde vai e porque esta sobre a
Terra. O futuro se Ihe mostra em sua realidade,
livre dos preconceitos da ignorancia e da
supersticdo; ndo € mais uma vaga esperanca: €
uma verdade palpavel, tdo certa para ele quanto a
sucessao do dia e da noite. Sabe que o seu ser
nado estd limitado a alguns instantes de uma
existéncia cuja duracdo esta submetida ao
capricho do acaso; que a vida espiritual ndo é
interrompida pela morte; que ele ja viveu, revivera
ainda, e que de tudo aquilo que adquire em
perfeicdo pelo trabalho, nada estd perdido;
encontra em suas existéncias anteriores a razao
daquilo que é hoje, e daquilo que se faz hoje, pode
concluir o que sera um dia.

Com o pensamento de que a atividade e a
cooperacao individuais a obra geral da civilizacao
sao limitados a vida presente, que nada se foi e
que nada sera, que faz ao homem o progresso
ulterior da Humanidade? Que Ihe importa que no
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futuro os povos sejam melhor governados, mais
felizes, mais esclarecidos, melhores uns para os
outros? Uma vez que disso nao deve retirar
nenhum fruto, esse progresso nado esta perdido
para ele? De que |Ihe serve trabalhar por aqueles
que virdo depois dele, se ndo deve jamais
conhecé-los, e se sdo seres novos que pouco
depois reentrardo, eles mesmos, no nada? Sob o
império da negacgao do futuro individual, tudo,
forcosamente, diminuiria as mesquinhas
propor¢cdes do momento e da personalidade.

Mas, ao contrario, que amplitude da ao
pensamento do homem a certeza da perpetuidade
do ser espiritual! Que forga, que coragem ndo retira
dali contra as vicissitudes da vida material! O que
de mais racional, de mais grandioso, de mais digno
do Criador que esta lei segundo a qual a vida
espiritual e a vida corpdrea ndao sdo sendo dois
modos de existéncia que se alternam para a
realizagao do progresso! O que de mais justo e de
mais consolador do que a ideia dos mesmos seres
progredindo sem cessar, primeiro através das
geragdoes de um mesmo mundo, e em seguida
de mundo em mundo, até a perfeicao, sem
solugdo de continuidade! Todas as ac¢des tém
entdo um objetivo, porque, trabalhando por todos,
trabalha-se para si, e reciprocamente; de sorte que
nem o progresso individual nem o progresso geral
jamais sdo estéreis; aproveita as geracdes e as
individualidades futuras, que néo sao outras senao
as geragcbes e as individualidades passadas,
chegadas a um mais alto grau de adiantamento.

A vida espiritual é a vida normal e eterna do
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Espirito, e a encarnagao nao é sendo uma
forma temporaria de sua existéncia. Salvo a
veste exterior, ha pois, identidade entre os
encarnados e os desencarnados; sdo as mesmas
individualidades sob dois aspectos diferentes,
pertencendo tanto ao mundo visivel, quanto ao
mundo invisivel, se reencontrando seja num, seja
no outro, concorrendo num e no outro ao mesmo
objetivo, por meios apropriados a sua situagao.
Dessa lei decorre a da perpetuidade das relagbes
entre os seres; a morte ndo os separa, e nao pde
fim as suas relacbes simpaticas, nem aos seus
deveres reciprocos. Dai a solidariedade de todos
para cada um, e de cada um para todos; dai
também a fraternidade. Os homens nao viverao
felizes sobre a Terra sendo quando esses dois
sentimentos tiverem entrado em seus coracbes e
em seus costumes, porque, entdo, a eles sujeitaréo
suas leis e suas instituicdes. Estara ai um dos
principais resultados da transformacédo que ali se
opera.

Mas como conciliar os deveres da solidariedade
e da fraternidade com a crengca de que a morte
torna para sempre os homens estranhos uns aos
outros? Pela lei da perpetuidade das relagbes que
ligam todos os seres, o Espiritismo funda esse
duplo principio sobre as proprias leis da Natureza;
disso ndo faz s6 um dever, mas uma necessidade.
Pela da pluralidade das existéncias, o homem se
prende ao que se fez e ao que se fara, aos homens
do passado e aos do futuro; ele ndo pode mais
dizer que ndo tem mais nada de comum com
aqueles que morrem, uma vez que uns € 0s outros
se reencontram sem cessar, neste mundo e no
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outro, para subirem juntos a escala do progresso e
se prestarem um mutuo apoio. A fraternidade nao
estd mais circunscrita a alguns individuos que o
acaso reuniu durante a duragao efémera da vida;
ela é perpétua como a vida do Espirito, universal
como a Humanidade, que constitui uma grande
familia da qual todos os membros sédo solidarios
uns com os outros, qualquer que seja a época na
qual viveram.

Tais sdao as ideias que ressaltam do
Espiritismo, e que suscitara, entre todos os
homens, quando estiver universalmente
difundido, compreendido, ensinado. Com o
Espiritismo a fraternidade, sin6énimo da
caridade pregada pelo Cristo, nao é mais uma
va palavra; ela tem a sua razdo de ser. Do
sentimento da fraternidade nascem o da
reciprocidade e dos deveres sociais, de homem
a homem, de povo a povo, de raca a raga;
desses dois sentimentos bem compreendidos
sairdo, forcosamente, as instituicbes mais
proveitosas ao bem-estar de todos.

A fraternidade deve ser a pedra angular da nova
ordem social; mas ndo ha fraternidade real, sélida
e efetiva se nao estiver apoiada sobre uma base
inabalavel; essa base é a fé; ndo a fé de tais ou
tais dogmas particulares que mudam com o tempo
e 0s povos e se langam pedras, porque,
anatematizando-se, entrettm o antagonismo; mas
a fé nos principios fundamentais que todo o mundo
pode aceitar. Deus, a alma, o futuro, O
PROGRESSO INDIVIDUAL, INDEFINIDO, A
PERPETUIDADE DAS RELACOES ENTRE OS
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SERES. Quando todos os homens estiverem
convencidos de que Deus é o mesmo para todos,
que esse Deus, soberanamente justo e bom, nada
pode querer de injusto, que o mal vem dos homens
e nao dele, se olhardo como filhos de um mesmo
pai e se estenderdo a mao. E esta fé que o
Espiritismo da, e que sera doravante o pivd sobre o
qual se movera o género humano, quaisquer que
sejam suas maneiras de adora-lo e suas
crencas particulares, que o Espiritismo
respeita, mas da qual ndo tem que se ocupar. S6
dessa fé pode sair o verdadeiro progresso moral,
porque s ela da uma sancio logica aos direitos
legitimos e aos deveres; sem ela, o direito é aquele
que da a forga; o dever, um codigo humano
imposto pelo constrangimento. Sem ela, o que é o
homem? um pouco de matéria que se desfaz, um
ser efémero que nao faz sendo passar; o proprio
génio ndo é sendo uma centelha que brilha um
instante para se apagar para sempre; certamente,
ndo ha ali de que se isentar muito aos seus
préprios olhos. Com um tal pensamento, onde
estao realmente os direitos e os deveres? qual é o
objetivo do progresso? Sozinha, esta fé faz sentir
ao homem sua dignidade pela perpetuidade e o
progresso do seu ser, ndo num futuro mesquinho e
circunscrito a personalidade, mas grandioso e
espléndido; seu pensamento se eleva acima da
Terra; sente-se crescer pensando que tem seu
papel no Universo e que esse Universo é seu
dominio que podera um dia percorrer, € que a
morte dele ndo fara uma nulidade, ou um ser inutil
a si mesmo e aos outros.

O progresso intelectual realizado até este dia,
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nas mas vastas proporgdes, € um grande passo, e
marca a primeira fase da Humanidade, mas
sozinho é impotente para regenera-la; enquanto o
homem for dominado pelo orgulho e pelo egoismo,
utilizara sua inteligéncia e seus conhecimentos em
proveito de suas paixbes e de seus interesses
pessoais; €& por isso que os aplica ao
aperfeicoamento dos meios de prejudicar aos
outros e de se entre destruirem. S6 o progresso
moral pode assegurar a felicidade dos homens
sobre a Terra, colocando um freio as mas
paixoes; s6 ele pode fazer reinar entre eles a
concordia, a paz, a fraternidade. Sera ele que
abaixara as barreiras dos povos, que fara
tombar os preconceitos de casta, e calar os
antagonismos de seitas, ensinando aos
homens a se olharem como irmaos, chamados
para se entre ajudarem e nao viverem as
expensas uns dos outros. Sera ainda o
progresso moral, secundado aqui pelo progresso
da inteligéncia, que confundirda os homens numa
mesma crenga, estabelecida sobre as verdades
eternas, nado sujeitas a discussdo e, por isto
mesmo, aceitas por todos. A unidade de crenga
serda o lago mais poderoso, o mais solido
fundamento da fraternidade universal,
quebrado em todos os tempos pelos
antagonismos religiosos que dividem os povos
e as familias, que fazem ver no préximo
inimigos que ¢é preciso fugir, combater,
exterminar, em lugar de irmaos que é preciso
amar.

Um tal estado de coisas supde uma mudanga
radical nos sentimentos das massas, um progresso
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geral que nao poderia se realizar sendo saindo do
circulo das ideias estreitas e terra-a-terra que
fomentam o egoismo. Em diversas épocas,
homens de elite procuraram conduzir a
Humanidade nesse caminho; mas a Humanidade,
embora muito jovem, permaneceu surda, € seus
ensinos foram como a boa semente caida sobre a
pedra. Hoje, ela esta madura para levar seus
olhares mais alto do que ela ndo o fez, para
assimilar as ideias mais amplas e compreender o
que nao tinha compreendido. A geragdo que
desaparece levara com ela seus preconceitos e
seus erros; a geragao que se levanta, temperada
numa fonte mais depurada, imbuida de ideias mais
sadias, imprimira ao mundo o movimento
ascensional no sentido do progresso moral, que
deve marcar a nova fase da Humanidade. Esta
fase ja se revela por sinais inequivocos, por
tentativas de reformas uteis, pelas ideias grandes e
generosas que vém a luz e que comegcam a
encontrar ecos. Assim é que se vé se fundar uma
multiddo de instituicbes protetoras, civilizadoras e
emancipadoras, sob o impulso e pela iniciativa de
homens evidentemente predestinados a obra da
regeneracio; que as leis penais se impregnam
cada dia de um sentimento mais humano. Os
preconceitos de raca se enfraquecem, os povos
comecgam a se olhar como os membros de uma
grande familia; pela uniformidade e a facilidade
dos meios de transacgao, suprimem as barreiras
que os dividiam de todas as partes do mundo,
se reinem em comicios universais pelos
torneios pacificos da inteligéncia. Mas falta a
essas reformas uma base para se desenvolver, se
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completar e se consolidar, uma predisposicao
moral mais geral para frutificar e se fazer aceitas
pelas massas. Este ndo €& menos um sinal
caracteristico do tempo, o preludio daquilo que se
realizara sobre uma mais vasta escala, a medida
que o terreno se tornar mais propicio.

Um sinal ndo menos caracteristico do periodo
em que entramos, € a reagao evidente que se
opera no sentido das ideias espiritualistas, uma
repulsa instintiva se manifesta contra as ideias
materialistas, cujos representantes se tornam
menos numerosos ou menos absolutos. O espirito
de incredulidade que tinha se apoderado das
massas, ignorantes ou esclarecidas, e |Ihe tinha
feito rejeitar, com a forma, o proprio fundo de toda
crenga, parece ter tido um sono ao sair do qual
experimenta a necessidade de respirar um ar mais
vivificante. Involuntariamente, onde o vazio se fez,
procura-se alguma coisa, um ponto de apoio, uma
esperancga.

Neste grande movimento regenerador, o
Espiritismo tem um papel consideravel, ndo o
Espiritismo ridiculo inventado por uma critica
zombeteira, mas o Espiritismo filoséfico, tal como o
compreende quem se da ao trabalho de procurar a
améndoa sob a casca. Pelas provas que ele traz
das verdades fundamentais, ele enche o vazio que
a incredulidade faz nas ideias e nas crencas; pela
certeza que da de um futuro conforme a justica de
Deus, e que a mais severa razdo pode admitir,
tempera as amarguras da vida e previne os
funestos efeitos do desespero. Fazendo conhecer
novas leis da Natureza, da a chave de fenbmenos
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incompreendidos e de problemas insoluveis até
este dia, e mata ao mesmo tempo a incredulidade
€ a supersticdo. Para ele, ndo ha nem sobrenatural
nem maravilhoso; tudo se cumpre no mundo em
virtude de leis imutaveis. Longe de substituir um
exclusivismo por um outro, se coloca como
campeao absoluto da liberdade de consciéncia;
combate o fanatismo sob todas as formas, e o
corta em sua raiz proclamando a salvagao para
todos os homens de bem, e a possibilidade,
para os mais imperfeitos, de chegar, pelos seus
esforcos, a expiagao e a reparagao, a perfeicao,
unica que conduz a suprema felicidade. Em
lugar de desencorajar o fraco, encoraja-o
mostrando-lhe o objetivo que pode alcangar.

Ele n&o dizz Fora do Espiritismo ndo ha
salvacdo, mas com o Cristo: Fora da caridade ndo
ha salvacdo, principio de unido, de tolerancia, que
unira os homens num comum sentimento de
fraternidade, em lugar de dividi-los em seitas
inimigas. Por este outro principio: Ndo ha fé
inabalavel sendo aquela que pode olhar a razéo
face a face em todas as épocas da Humanidade,
destréi o império da fé cega que anula a razao, da
obediéncia passiva que embrutece; ele emancipa a
inteligéncia do homem e levanta seu moral.

Consequentemente, com ele ndo se impoe; ele
diz 0 que é, o que quer, 0 que da, e espera que se
venha a ele livremente, voluntariamente; quer ser
aceito pela razado e nao pela forca. Ele respeita
todas as crengas sinceras, e ndo combate
senao a incredulidade, o egoismo, o orgulho e a
hipocrisia, que sao as chagas da sociedade, e
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os mais sérios obstaculos ao progresso moral;
mas n&o langa anatema a ninguém, nem mesmo
aos seus inimigos, porque esta convencido de que
o caminho do bem estd aberto aos mais
imperfeitos, e que, cedo ou tarde, nele entrarao.

Se se supde a maioria dos homens imbuidos
desse sentimento, podem-se facilmente se figurar
as modificagdes que trardo nas relacbes sociais:
caridade, fraternidade, benevoléncia para todos,
tolerancia para todas as crencas, tal sera a sua
divisa. E o objetivo para o qual tende,
evidentemente, a Humanidade, o objeto de suas
aspiracoes, de seus desejos, sem que ela se dé
muita conta dos meios de realiza-los; ela ensaia,
tateia, mas é detida por resisténcias ativas ou pela
forca da inércia dos preconceitos, das crengas
estacionadas e refratarias ao progresso. Sao essas
resisténcias que é preciso vencer, e isto sera obra
da nova geragao; seguindo-se o curso atual das
coisas, reconhece-se que  tudo parece
predestinado a lhe abrir o caminho; tera para ela a
dupla forga do nimero e das ideias, e além disto a
experiéncia do passado.

A nova geragdo caminhara, pois, para a
realizacdo de todas as ideias humanitarias
compativeis com o grau de adiantamento ao qual
tiver chegado. O Espiritismo caminhando no
mesmo objetivo, e realizando seus fins, encontrar-
se-40 sob o0 mesmo terreno, nao como
concorrentes, mas como auxiliares se prestando
um mutuo apoio. Os homens progressistas
encontrardo nas ideias espiritas uma possante
alavanca, e o Espiritismo encontrara nos homens
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novos espiritos dispostos a acolhé-lo. Neste estado
de coisas, que poderdo fazer aqueles que
quiserem se colocar como obstaculo?

Nao é o Espiritismo que cria a renovagao social,
€ a maturidade da Humanidade que faz dessa
renovagado uma necessidade. Por seu poder
moralizador, por suas tendéncias progressivas,
pela amplitude de seus objetivos, pela
generalidade das questdes que abarca, o
Espiritismo esta, mais do que qualquer outra
doutrina, apto a secundar o movimento
regenerador; é por isto que é dele contemporaneo;
veio no momento em que poderia ser util, porque
para ele também os tempos estao chegados; mais
cedo, teria encontrado obstaculos insuperaveis;
teria inevitavelmente sucumbido, porque os
homens, satisfeitos com o que tinham, nao sentiam
a necessidade daquilo que ele traz. Hoje, nascido
com o movimento das ideias que agitam, encontra
o terreno preparado para recebé-lo; os espiritos, as
da duvida e da incerteza, assustados com o
abismo que se cava diante deles, o acolhem como
uma ancora de salvagdo e uma suprema
consolagao.

Dizendo que a Humanidade estd madura para a
regeneragdo, isto ndo quer dizer que todos os
individuos o estdo no mesmo grau, mas muitos
tém, por intuicdo, o germe das ideias novas que as
circunstancias fardo eclodir; entdo, mostrar-se-ao
mais avancados do que se supunha, e seguirdo
com diligéncia o impulso da maioria.

Ha deles, no entanto, que sdo essencialmente
refratarios, mesmo entre os mais inteligentes, e
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que, seguramente, ndo se juntardo jamais, pelo
menos nesta existéncia, uns de boa-fé, por
convicgao; os outros por interesse. Aqueles cujos
interesses materiais estdo ligados ao estado
presente das coisas, € que nao estdo bastante
avancados para disso fazer abnegacao, que o bem
geral toca menos que o de sua pessoa, ndo podem
ver sem apreensdo O menor movimento
reformador; a verdade é para eles uma questao
secundaria, ou, melhor dizendo, a verdade esta
inteiramente naquilo que n&o lhes cause nenhuma
perturbacgao; todas as ideias progressistas sdo, aos
seus olhos, ideias subversivas, é porque lhes
devotam um &dio implacavel e lhes fazem uma
guerra obstinada. Muito inteligentes por ndo verem
no Espiritismo um auxiliar dessas ideias e os
elementos da transformacdo que temem porque
nao se sentem a sua altura, se esforgam por abaté-
lo; se o julgassem sem valor e sem importancia,
nao se preocupariam com ele. Ja dissemos em
outro lugar: “Quanto mais uma ideia é grande,
mais encontra ela adversarios, e pode se medir
sua importancia pela violéncia dos ataques dos
quais é objeto.”

O numero dos retardatarios é ainda grande, sem
duvida, mas o que podem contra a onda que
cresce, sendo nela langar algumas pedras? Esta
onda é a regeneragao que se ergue, ao passo que
eles desaparecem com a geragao que se vai cada
dia a grandes passos. Até 14 defenderao o terreno
palmo a palmo; ha, pois, uma luta inevitavel, mas
uma luta desigual, porque é a do passado
decrépito que cai em farrapos, contra o futuro
juvenil; da estagnacdo contra o progresso; da
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progresso humano,

criatura contra a vontade de Deus, porque os
tempos marcados para ele estdo chegados.

Nota. — As reflexdes que precedem séo o
desenvolvimento das instrugbes dadas pelos
Espiritos sobre o0 mesmo assunto, num grande
numero de comunicagdes, seja a nds, seja a outras
pessoas. A que publicamos acima € o resumo de
varias entrevistas que tivemos por intermédio de
dois de nossos médiuns habituais, em estado de
sonambulismo extatico, e que, ao despertarem,
nao conservam nenhuma lembranca.
Coordenamos metodicamente as ideias, a fim de
Ihes dar mais sequéncia, delas eliminando todos os
detalhes e o0s acesso6rios supérfluos. Os
pensamentos foram muito exatamente
reproduzidos, e as palavras sao t&o textuais quanto
foi possivel recolhé-las pela audigéo. (**') (italico do
original)

O que vale a pena destacar é gque, com o

enfraquecem, os povos comecam a se olhar como os
membros de uma grande familia”, demonstrando,
mais uma vez, a questao da universalidade do seu

pensamento a respeito da igualdade de todos os

seres humanos.

Mas,

humanidade, ficamos em duvida sobre a sua real

331

“os preconceitos de raca se

vendo o0 que atualmente se faz na



regeneracao, fato que foi objeto de esclarecimento

neste artigo publicado na Revista Espirita 1866:

INSTRUGOES DOS ESPIRITOS SOBRE A
REGENERAGAO DA HUMANIDADE

(Paris, abril de 1866. Méd. Sr. M. e T., em
sonambulismo.)

Os acontecimentos se precipitam com rapidez,
também ndo vos dizemos mais como outrora: “Os
tempos estdo proximos”; nés vos dizemos agora:
“Os tempos estdo chegados.”

Por estas palavras nao entendeis um novo
dildvio, nem um cataclismo, nenhum transtorno
geral. As convulsdes parciais do globo ocorreram
em todas as épocas e se produzem ainda, porque
se prendem a sua constituicdo, mas nao estao ali
os sinais dos tempos.

E, no entanto, tudo o que esta predito no
Evangelho deve se cumprir e se cumpre neste
momento, assim como o reconhecereis mais tarde;
mas nao tomeis os sinais anunciados sendo como
figuras das quais é preciso tomar o espirito e nao a
letra. Todas as Escrituras encerram grandes
verdades sob o véu da alegoria, e foi porque os
comentaristas se prenderam a letra que se
enganaram. Faltou-lhes a chave para
compreenderem seu sentido verdadeiro. Esta
chave estad nas descobertas da ciéncia e nas leis
do mundo invisivel que vem de nos revelar o
Espiritismo. Doravante, com a ajuda destes novos
conhecimentos, o que era obscuro se tornara claro
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e inteligivel.

Tudo segue a ordem natural das coisas, e as
leis imutaveis de Deus néo serdo modificadas. Nao
vereis, pois, nem milagres, nem prodigios, nem
nada de sobrenatural no sentido vulgar dado a
estas palavras.

Nao olheis o céu para nele procurar os sinais
precursores, porque ali ndo os vereis, e aqueles
que vo-los anunciaram vos enganaram; mas olhai
ao vosso redor, entre os homens, sera ai que os
encontrareis.

Nao sentis como um vento que sopra sobre a
Terra e agita todos os Espiritos? O mundo esta a
espera e como tomado de um vago pressentimento
da aproximacao da tempestade.

Nado credes, entretanto, no fim do mundo
material; a Terra progrediu depois de sua
transformacao; ela deve progredir ainda, e néo ser
destruida. Mais a Humanidade chegou a um de
seus periodos de transformacédo, e a Terra vai se
elevar na hierarquia dos mundos.

Nao é, pois, o fim do mundo material que se
prepara, mas o fim do mundo moral; € o velho
mundo, o mundo dos preconceitos, do egoismo,
do orgulho e do fanatismo que se desmorona;
cada dia dele carrega alguns destrogos. Tudo
acabara para ele com a geracao que se vai, e a
geracdo nova erguera o novo edificio que as
geracoes seguintes consolidardo e completarao.

De mundo de expiacao, a Terra esta chamada a
se tornar um dia um mundo feliz, e sua habitagao
serd uma recompensa em lugar de ser uma
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puni¢do. O reino do bem, nela, deve suceder ao
reino do mal.

Para que os homens sejam felizes sobre a
Terra, é preciso que ela ndo seja povoada senao
de bons Espiritos, encarnados e desencarnados,
que nao quererao senao o bem. Este tempo tendo
chegado, uma grande emigragcdo se cumprira
nesse momento entre aqueles que a habitam;
aqueles que fazem o mal pelo mal, e que o
sentimento do bem n&o toca, ndo sendo mais
dignos da Terra transformada, dela seréao
excluidos, porque |he trariam de novo a
perturbacdo e a confusdo e seriam um obstaculo
ao progresso. Eles irdo expiar seu endurecimento
nos mundos inferiores, onde levardo seus
conhecimentos adquiridos, e terdo por misséo
fazer avancar. Serao substituidos sobre a Terra por
Espiritos melhores, que fardo reinar entre si a
justica, a paz, a fraternidade.

A Terra, dissemos, ndao deve ser transformada
por um cataclismo que aniquilaria subitamente uma
geracdo. A geragdo atual desaparecera
gradualmente, e a nova lhe sucedera do mesmo
modo sem que nada tenha mudado a ordem
natural das coisas. Tudo passara, pois,
exteriormente como de habito, com esta unica
diferenca, mas esta diferenca é capital, € que uma
parte dos Espiritos que ai se encarnam nao se
encarnarao nela mais. Numa crianga que nasca,
em lugar de um Espirito atrasado e levado ao mal
que nela teria encarnado, serd um Espirito mais
avancado e levado ao bem. Trata-se, pois, bem
menos de uma nova geragao corpérea do que de
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uma nova geragdo de Espiritos. Assim, aqueles
que esperam ver a transformacédo se operar por
efeitos sobrenaturais serao frustrados.

A época atual é a da transicdo; os elementos
das duas geracdes se confundem. Colocados no
ponto intermediario, assistis a partida de uma e a
chegada da outra, cada uma ja se mostra no
mundo pelos caracteres que |he sao proprios.

As duas geragdes que sucedem uma a outra
tém ideias e objetivos inteiramente opostos. Pela
natureza das disposi¢des morais, mas, sobretudo,
das disposicdes intuitivas e inatas, é facil distinguir
a qual pertence cada individuo.

A nova geracdo, devendo fundar a era do
progresso moral, se distingue por uma inteligéncia
e uma razdo geralmente precoces, juntadas ao
sentimento Jjnato do bem e das crengas
espiritualistas, o que é o sinal indubitavel de um
certo grau de adiantamento anterior. Ela n&o sera
composta exclusivamente de Espiritos
eminentemente superiores, mas daqueles que,
tendo ja progredido, estdo predispostos a assimilar
todas as ideias progressistas e aptos a secundar o
movimento regenerador.

O que distingue, ao contrario, os Espiritos
atrasados, é primeiro a revolta contra Deus pela
negacao da Providéncia e de toda forga
superior a Humanidade; depois, a propensao
instintiva as paixdoes degradantes, aos
sentimentos antifraternos do egoismo, do
orgulho, do 6dio, do ciume, da cupidez, enfim, a
predominancia do apego a tudo o que é
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material.

Sao esses vicios, dos quais a Terra deve ser
purgada pelo afastamento daqueles que recusam
se emendar, porque sdo incompativeis com o reino
da fraternidade e que os homens de bem sofrerao
sempre com o seu contato. A Terra deles estara
livre, e os homens caminhardo sem entraves para
o futuro melhor que lhes esta reservado neste
mundo, por prémio de seus esfor¢cos e de sua
perseveranca, a espera de que uma depuragao
ainda mais completa |lhes abra a entrada dos
mundos superiores.

Por essa emigracédo de Espiritos ndo é preciso
entender que todos os Espiritos retardatarios seréo
expulsos da Terra e relegados aos mundos
inferiores. Muitos, ao contrario, a ela retornarao,
porque muitos cederam ao arrastamento de
circunstancias e do exemplo. Uma vez subtraidos
a influéncia da matéria e dos preconceitos do
mundo corpoéreo, a maioria vera as coisas de
maneira toda diferente de quando viviam, assim
como tendes disto numerosos exemplos. Nisto,
eles sdo ajudados pelos Espiritos benevolentes
que se interessam por eles e que diligenciam de
esclarecé-los e lhes mostrar o falso caminho que
seguiram. Por vossas preces e vossas exortagoes,
vOos mesmos podeis contribuir para a sua melhoria,
porque ha uma solidariedade perpétua entre os
mortos e 0s vivos.

Aqueles poderdo, pois, retornar, e com isto
serdo felizes, porque sera uma recompensa. Que
importa o que foram e o que fizeram, se estao
animados dos melhores sentimentos! Longe de
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serem hostis a sociedade e ao progresso, serao
auxiliares uteis, porque pertencerdo a nova
geragao.

Nao havera, pois, exclusao definitiva senao
para os Espiritos essencialmente rebeldes,
aqueles que o orgulho e o egoismo, mais do
que a ignorancia, tornam surdos a voz do bem
e da razao. Mas aqueles mesmos nao sao
votados a uma inferioridade perpétua, e vira um
dia em que eles repudiardao o seu passado e
abrirao os olhos a luz.

Orai, pois, por esses endurecidos, a fim de
que se emendem enquanto para isso é tempo
ainda, porque o dia da expiagao se aproxima.

Infelizmente, a maioria, desconhecendo a voz
de Deus, persistra em sua cegueira, e sua
resisténcia marcara o fim de seu reino por lutas
terriveis. Em seu desvio, correrdo eles mesmos
para a sua perda; levardo a destruicdo que
engendrara uma multiddo de flagelos e de
calamidades, de sorte que, sem 0 quererem,
apressardao o advento da era da renovagdo. E
como a destruicdo ndao caminhara com muita
rapidez, ver-se-d0 os suicidios se multiplicarem
numa proporcao estranha, até entre as criangas. A
loucura jamais tera atingido um maior numero de
homens que serdo, antes da morte, riscados do
numero dos vivos. Ai estdo os verdadeiros sinais
dos tempos. E tudo isto se cumprira pelo
encadeamento das circunstancias, assim como o
dissemos, sem que seja em nada derrogada uma
lei da Natureza.
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No entanto, através da nuvem sombria que vos
envolve, e no seio da qual ribomba a tempestade,
ja vedes despontar os primeiros raios da era
nova! A fraternidade pdée seus fundamentos
sobre todos os pontos do globo e os povos se
estendem a mao; a barbarie se familiariza ao
contato da civilizagdo; os preconceitos de
racas e de seitas, que tém feito verter ondas de
sangue, se extinguem; o fanatismo e a
intolerancia perdem terreno, ao passo que a
liberdade de consciéncia se introduz nos
costumes e se torna um direito. Por toda a parte
as ideias fermentam; vé-se o mal e se
experimentam os remédios, mas muitos caminham
sem bussola e se perdem nas utopias. O mundo
esta num imenso trabalho de parto que tera durado
um século; desse trabalho, ainda confuso, vé-se,
ainda, no entanto, dominar uma tendéncia para um
objetivo: o da unidade e da uniformidade que
predispbe a confraternizagao.

Estdo ainda ali os sinais do tempo; mas, ao
passo que os outros sdo os da agonia do passado,
estes ultimos sao os primeiros vagidos da crianca
que nasce, 0s precursores da aurora que vera se
levantar o século préximo, porque entdo a nova
geracao estara em toda a sua forga. Tanto a
fisionomia do século dezenove difere da do século
dezoito em certos pontos de vista, tanto a do
século vinte sera diferente do século dezenove em
outros pontos de vista.

Um dos caracteres distintivos da nova geracao
sera até inata; nao a fé exclusiva e cega que divide
os homens, mas a fé raciocinada que esclarece e
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fortalece, que os une e os confunde num comum
sentimento de amor a Deus e ao préximo. Com a
geragdo que se extingue, desaparecerdo o0s
ultimos vestigios da incredulidade e do fanatismo,
igualmente contrarios ao progresso moral e social.

O Espiritismo é o caminho que conduz a
renovagao, porque arruinam os dois maiores
obstaculos que a ela se opéem: a incredulidade e o
fanatismo. Ele da uma fé sdlida e esclarecida;
desenvolve todos os sentimentos e todas as ideias
que correspondem aos objetivos da nova geragao;
€ porque € como inato e no estado de intuicdo no
coracgao de seus representantes. A era nova o vera,
pois, crescer e prosperar pela propria forca das
coisas. Tomar-se-a a base de todas as crencas, o
ponto de apoio de todas as instituicoes.

Daqui até 14, quantas lutas ter-se-a ainda que
sustentar contra estes dois maiores inimigos: a
incredulidade e o fanatismo que, coisa estranha, se
dao a mao para abaté-lo! Pressentem seu futuro e
sua ruina: é porque o temem, porque o veem ja
plantar, sobre as ruinas do velho mundo egoista, a
bandeira que deve ligar todos os povos. Na divina
maxima: Fora da caridade nao ha salvacao, leem a
sua prépria condenacdo, porque € o simbolo da
nova alianga fraternal proclamada pelo Cristo (Vide
O Evangelho Segundo o Espiritismo, Cap. XV.). Ela
se mostra a eles como as palavras fatais do festim
de Baltazar. E, no entanto, esta maxima deveria
bendizé-la, porque os garante de todas as
represalias da parte daqueles que persegue. Mas
nao, uma forga cega os impele a rejeitar a unica
coisa que poderia salva-los!
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Que poderdao contra o ascendente da opinido
que os repudia? O Espiritismo saira triunfante da
luta, disto ndo duvideis, porque ele esta nas leis da
Natureza, e por isto mesmo imperecivel. Vede por
que multidado de meios a ideia se difunde e penetra
por toda a parte; crede bem que esses meios nao
sao fortuitos, mas providenciais; o que, a primeira
vista, parecia dever prejudica-lo, é precisamente o
que ajuda a sua propagacao.

Logo se verdo surgir os combatentes altamente
devotados entre os homens mais consideraveis e
0os mais acreditados, que o0 apoiardo com a
autoridade de seu nome e de seu exemplo, e
imporao siléncio aos seus detratores, porque nao
se ousara mais trata-los de loucos. Estes homens
o estudam no siléncio e se mostrardo quando o
momento propicio tiver chegado. Até Ia, é util que
se mantenham a parte.

Logo também vereis as artes dele tirar como de
uma mina fecunda, e traduzir seus pensamentos e
os horizontes que descobre pela pintura, pela
poesia e pela literatura. Foi-vos dito que haveria
um dia a arte espirita, como houve a arte paga e a
arte cristd, e € uma grande verdade, porque os
maiores génios nele se inspirardo. Logo disto
vereis 0s primeiros esbocos, e, mais tarde, tomara
o lugar que deve ter.

7

Espiritas, o futuro é vosso e de todos os
homens de coracdo e de devotamento. Nao temais
os obstaculos, porque deles ndo ha nenhum que
possa entravar os designios da Providéncia.
Trabalhai sem descanso, e agradecei a Deus por
vos ter colocado na vanguarda da nova falange. E
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um posto de honra que vos mesmos pedistes, e do
qual € preciso vos tornar dignos pela vossa
coragem, vOossa  perseveranga € VOSSO
devotamento. Felizes aqueles que sucumbirem
nessa luta contra a forga; mas a vergonha sera, no
mundo dos Espiritos, para aqueles que
sucumbirem por fragueza ou pusilanimidade. As
lutas, alias, sdo necessarias para fortalecer a alma;
o contato do mal faz apreciar melhor as vantagens
do bem. Sem as Iutas que estimulam as
faculdades, o Espirito se deixaria ir a uma
negligéncia funesta ao seu adiantamento. As lutas
contra os elementos desenvolvem as forgas fisicas
e a inteligéncia; as lutas contra o0 mal desenvolvem
as forcas morais.

Notas. -1 — A maneira pela qual se opera a
transformacao é muito simples, e, como se vé, ela
€ toda moral e ndo se afasta em nada das leis da
Natureza. Por que, pois, os incrédulos repelem
essas ideias, uma vez que nhada tém de
sobrenatural? E que, na sua opinido, a lei de
vitalidade cessa com a morte do corpo, ao passo
que, para nos, ele prossegue sem interrupcao; eles
restringem sua acéo e nds a estendemos; é porque
dizemos que os fenOmenos da vida espiritual ndo
saem das leis da Natureza. Para eles, o
sobrenatural comeca onde acaba a apreciacao
pelos sentidos.

2 — Que os Espiritos da nova geragao sejam
novos Espiritos melhores, ou os antigos Espiritos
melhorados, o resultado é o mesmo; desde o
instante em que trazem melhores disposigdes, é
sempre uma renovacgao. Os Espiritos encarnados

341



formam, assim, duas categorias, segundo as suas
disposi¢cdes naturais: de uma parte, os Espiritos
retardatarios que partem, de outra os Espiritos
progressivos que chegam. O estado dos
costumes e da sociedade sera, pois, em um
povo, em uma raga ou ho mundo inteiro, em
razao destas duas categorias que tiver a
preponderancia.

Para simplificar a questado, seja dado um povo,
num grau qualquer de adiantamento, e composto
de vinte milhdes de almas, por exemplo; a
renovagao dos Espiritos se fazendo
sucessivamente as extincbes, isoladas ou em
massa, ha necessariamente um momento em que
a geracao dos Espiritos retardatarios se impora em
numero sobre a dos Espiritos progressivos que nao
contam se ndo com raros representantes sem
influéncia, e cujos esforgos para fazer predominar
o0 bem e as ideias progressivas estdo paralisados.
Ora, uns partindo e os outros chegando, depois de
um tempo dado, as duas forgas se equilibram e
sua influéncia se contrabalanca. Mais tarde, os
recém-chegados sdo em maioria e sua influéncia
se torna preponderante, embora ainda entravada
pela dos primeiros; estes, continuando a diminuir
ao passo que os outros se multiplicam, acabarao
por desaparecer; chegara, pois, um momento em
que a influéncia da nova geragao sera exclusiva.

Assistimos a essa transformacgado, ao conflito
que resulta da luta das ideias contrarias que
procuram se implantar; uns caminham com a
bandeira do passado, as outras com a do futuro.
Examinando-se o estado atual do mundo,
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reconhece-se que, tomado em seu conjunto, a
Humanidade terrestre estd longe ainda do ponto
intermediario onde as forgas se contrabalangam;
que os povos, considerados isoladamente, estdo a
uma grande distancia uns dos outros nessa escala;
que alguns tocam nesse ponto, mas que nenhum
nao o ultrapassou ainda. De resto, a distancia que
0 separa dos pontos extremos esta longe de ser
igual em duracao, e uma vez transposto o limite, o
novo caminho sera percorrido com tanto mais
rapidez, que uma multiddo de circunstancias vira
aplaina-lo.

Assim se realiza a transformacdo da
Humanidade. Sem a emigracao, quer dizer, sem a
partida dos Espiritos retardatarios que ndo devem
retornar, ou que ndo devem retornar sendo depois
de estarem melhorados, a Humanidade terrestre
nao ficara por isto indefinidamente estacionaria,
porque os Espiritos mais atrasados avangam por
sua vez; mas teriam sido precisos séculos, e talvez
milhares de anos, para alcancar o resultado que
um meio século bastara para realizar. Uma
comparagao vulgar fara compreender melhor ainda
0 que se passa nesta circunstancia. Suponhamos
um regimento composto em grande maioria de
homens turbulentos e indisciplinados: estes a ele
levardo, sem cessar, uma desordem que a
severidade da lei penal, frequentemente, tera
dificuldade para reprimir. Estes homens sdo os
mais fortes, porque sao 0s mais numerosos; eles
se sustentam, se encorajam e se estimulam pelo
exemplo. Alguns bons n&o tém influéncia; seus
conselhos sdo desprezados; eles sdo abafados,
maltratados pelos outros, e sofrem com esse
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contato. Nao é a imagem da sociedade atual?

Suponhamos que se retirem esses homens do
regimento um por um, dez por dez, cem por cem, e
que se os substitua a medida por um numero igual
de bons soldados, mesmo por aqueles que tiverem
sido expulsos, mas que se emendaram seriamente:
ao cabo de algum tempo, ter-se-a sempre o
mesmo regimento, mas transformado; a boa ordem
ter4 sucedido a desordem. Assim o sera com a
Humanidade regenerada.

As grandes partidas coletivas ndo tém somente
por objetivo ativar as saidas, mas transformar mais
rapidamente o] espirito da massa,
desembaragando-a das mas influéncias, e dar mais
ascendéncias as ideias novas.

E porque muitos, apesar de suas imperfeigdes,
estdo maduros para essa transformacido, que
muitos partem a fim de irem se retemperar numa
fonte mais pura. Enquanto permanecem no mesmo
meio e sob as mesmas influéncias, persistirdo em
suas opinides e em sua maneira de ver as coisas.
Uma estada no mundo dos Espiritos basta para
Ihes descerrar os olhos, porque ali veem o que nao
podiam ver sobre a Terra. O incrédulo, o fanatico, o
absolutista, poderado, pois, retornar com ideias
inatas de fé, de tolerancia e de liberdade. No seu
retorno, encontrardo as coisas mudadas, e
sobretudo o ascendente do novo meio onde teréo
nascido. Em lugar de fazer oposicdo as ideias
novas, delas serao os auxiliares.

A regeneracdao da Humanidade nao tem, pois,
absolutamente necessidade da renovacéo integral
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dos Espiritos: basta uma modificagdo em suas
disposi¢cdes morais; esta modificagao se opera em
todos aqueles que a ela estdo predispostos,
quando sao subtraidos a influéncia perniciosa do
mundo. Aqueles que retornam, entdo, nao sao
sempre outros Espiritos, mas, frequentemente, os
mesmos Espiritos pensando e sentindo de outro
modo.

Quando essa melhoria é isolada e individual, ela
passa desapercebida, e é sem influéncia ostensiva
sobre o mundo. O efeito é todo outro quando se
opera simultaneamente sobre grandes massas;
porque, entdo, segundo as proporgdes, em uma
geragao, as ideias de um povo ou de uma raga
podem ser profundamente modificadas. E o que se
observa, quase sempre, depois dos grandes
abalos que dizimam as populagdes. Os flagelos
destruidores nao destroem senao o corpo, mas nao
atingem o Espirito; eles ativam o movimento do vai
e vem entre o mundo corporeo e o mundo
espiritual, e, consequentemente, o movimento
progressivo dos  Espiritos encarnados e
desencarnados.

E desses movimentos gerais que se opera neste
momento, e que deve conduzir a modificacao da
Humanidade. A multiplicidade das causas de
destruicdo é um sinal caracteristico dos tempos,
porque elas devem apressar a eclosdo de novos
germes. Sao as folhas de outono que caem, e as
quais sucederdo novas folhas cheias de vida;
porque a Humanidade tem suas estacbes, como os
individuos tém suas épocas. As folhas mortas da
Humanidade caem transportadas pelas rajadas e
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0s golpes de vento, mas para renascerem mais
vivas sob o mesmo sopro de vida, que ndo se
extingue, mas se purifica.

Para o materialista, os flagelos destruidores sao
calamidades sem compensacbes, sem resultados
uteis, uma vez que, em sua opinido, aniquilam os
seres sem retorno. Mas para aquele que sabe que
a morte ndo destréi sendo o envoltdrio, ndo tém as
mesmas consequéncias, e nao lhe causa o menor
temor, porque lhe compreende o objetivo, e sabe
também que os homens ndo perdem mais
morrendo juntos do que morrendo isoladamente,
uma vez que, de uma maneira ou de outra, &
preciso sempre la chegar.

Os incrédulos rirdo destas coisas e as tratarao
como quimeras; mas, o que quer que digam, eles
nao escaparao a lei comum; cairdo por sua vez
como os outros, e, entdo, o que sera deles? Eles
dizem: nada; mas viverao apesar de si mesmos, e
serao forcados um dia a abrir os olhos.

Nota. - A comunicacdo seguinte nos foi dirigida
durante a viagem que acabamos de fazer, da parte
de um de nossos queridos protetores invisiveis; se
bem que ela tenha um carater pessoal, liga-se
também a grande questao que acabamos de tratar
e que ela confirma, e, a este titulo, esta tanto
melhor colocada aqui, que as pessoas perseguidas
por suas crengas espiritas nela encontrarao uteis
encorajamentos.

“Paris, 1°de setembro de 1866.

“Ja ha muito tempo que nao fago ato de
presengca em vossas reunides dando uma
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comunicagado assinada com o meu nome; nao
creiais, caro mestre, que seja por indiferenca ou
por esquecimento, mas ndo vejo necessidade de
me manifestar, e deixo a outros mais dignos o
cuidado de dar uteis instrugdes. No entanto, eu
estava la e seguia com o0 maior interesse os
progressos desta cara Doutrina a qual devo a
felicidade e a calma dos ultimos anos de minha
vida. Eu estava |3, e o meu bom amigo, o Sr. T.....
vos deu, mais de uma vez, a segurang¢a durante
suas horas de sono e de éxtase. Ele inveja minha
felicidade, e aspira também a vir para o mundo que
habito agora, quando o contempla brilhando no céu
estrelado e que ele transporta seu pensamento
sobre suas rudes provas.

“‘Eu também, tive-as bem penosas; gragas ao
Espiritismo, suportei-as sem me lamentar e as
bendigo agora, uma vez que lhes devo o meu
adiantamento. Que ele tenha paciéncia; dizei-lhe
que ele vira um dia, mas que deve antes retornar
ainda sobre a Terra para vos ajudar no inteiro
cumprimento de vossa tarefa. Mas, entdo, quanto
tudo estara mudado! Ambos vos crereis num
mundo novo.

“Meu amigo, enquanto o podeis, repousai vosso
espirito e vosso cérebro fatigado pelo trabalho;
amontoai forcas materiais, porque logo tereis muito
a despender. Os acontecimentos que véao
doravante se suceder, com rapidez, vos chamarao
para a luta; sede firme de corpo e de espirito, a fim
de estar em estado de lutar com vantagem. Sera
preciso, entdo, trabalhar sem descanso. Mas,
como ja vos foi dito, ndo estareis sozinho para
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carregar o fardo; auxiliares sérios se mostrarao
quando disto for o tempo. Escutai, pois, os
conselhos do bom doutor Demeure, e guardai-vos
de toda fadiga inutii ou prematura. De resto,
estaremos ali para vos aconselhar e vos advertir.

“‘Desconfiai dos dois partidos extremos que
agitam o Espiritismo, seja por entravar o passado,
seja por precipitar seu curso para a frente.
Temperai os ardores nocivos, e ndo vos deixeis
deter pelas hesitagdes dos medrosos, ou, 0 que é
mais perigoso, mas o que nédo é infelizmente senéo
mais verdadeiro, pelas sugestbes dos emissarios
inimigos.

“‘Caminhai com passo firme e seguro como
haveis feito até aqui, sem vos inquietar do que se
diz a direita ou a esquerda, seguindo a inspiragéo
de vossos guias e de vossa razao, € nao vos
arriscareis em fazer cair o carro do Espiritismo na
rotina. Muitos o empurram, este carro invejado,
para precipitar a sua queda. Cegos e presuncgosos!
ele passara apesar dos obstaculos, e ndo deixara
no abismo sendo seus inimigos e seus iNvejosos
desconcertados por terem servido ao seu triunfo.

“Os fendbmenos vao surgir de todos os lados sob
os aspectos mais variados, e ja surgem.
Mediunidade curadora, doengas incompreensiveis,
efeitos fisicos inexplicaveis pela ciéncia, tudo se
reunira num futuro préoximo para assegurar a nossa
vitéria definitiva, para a qual concorrerdo novos
defensores.

“Mas quantas lutas sera preciso ainda sustentar,
e também quantas vitimas! Nao sanguinolentas,
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sem duvida, mas atingidas em seus interesses e
em suas afei¢cdes. Mais de um enfraquecera sob o
peso das inimizades desencadeadas contra tudo o
que leva o nome de Espirita. Mas também, felizes
aqueles que terdo sabido conservar sua firmeza na
adversidade! Disto serdo bem recompensados,
mesmo neste mundo materialmente. As
persegui¢cdes sdo as provas da sinceridade de sua
fé, de sua coragem e de sua perseveranca. A
confianga que terdo posto em Deus nao sera em
vdo. Todos os sofrimentos, todos os vexames,
todas as humilhagdes que terdo suportado pela
causa, serdo titulos dos quais nenhum sera
perdido; os bons Espiritos velam sobre eles e os
contam, e saberao fazer a parte dos devotamentos
sinceros e a dos devotamentos artificiais. Se a roda
da fortuna I|hes trai momentaneamente e os
precipita no po, logo ela se levanta mais alto do
que nunca, rendendo-lhes a consideracao publica,
e destruindo os obstaculos amontoados em seu
caminho. Mais tarde, se regozijarao por terem pago
seu tributo a causa, e quanto mais esse tributo for
grande, mais sua parte sera bela.

“‘Nestes tempos de provas, vos sera preciso
prodigalizar a todos vossa forga e a vossa firmeza;
a todos sera preciso também encorajamentos e
conselhos. Sera preciso também fechar os olhos
sobre as defecgbes dos tépidos e dos frouxos. Por
vossa propria conta, tereis também muito a
perdoar...

“‘Mas me detenho aqui, porque se posso vos
pressentir sobre o conjunto dos acontecimentos,
nado me é permitido nada precisar. Tudo o que
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posso vos dizer € que ndo sucumbiremos na luta.
Pode-se cercar a 